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“El mate lleno
de infelices ilusiones™.

“Today your head is filled
with wretched illusions”.

George, Pablo

RESUMEN

Este ensayo consta de cuatro
partes; en la primera se indaga en algunos
aspectos de la renegacion (Verleugnung),
especialmente como parte de la culturay en
su faz de evasion de un dato de la realidad
que contradice la ilusiéon. En la segunda
parte se presenta un modo de pensar lo
masivo cuya caracteristica central es la de
buscar las soluciones coémodas, menos
trabajosas que —por ello y necesariamente-
impiden al sujeto tocar lo real, es decir,
salirse un modo predominantemente
imaginario de ser, y empobrecen su
capacidad simbdlica. En la tercera parte,
y a modo de ejemplo, se resefia la critica
de A. Badiou a la vision generalizada de los
Derechos Humanos; se presenta su modo
de comprender la categoria de verdad 'y de
sujeto. En la parte final se plantean puntos
para continuar la reflexion, especialmente
se propone la critica del sujeto politico
en vez de la critica de la teoria o de la
filosofia politicas. Cada parte indaga en
los cambios que se darian en el Otro y en
el funcionamiento del significante cuando
predomina la renegacion.

Palabras clave: Renegacién - Cultura -
Sujeto politico - Psicoandlisis

ABSTRACT

There are four parts to this essay.
First, it explores some aspects of disavowal
or denial (Verleugnung), especially in
culture and as a way of evading a real fact
that contradicts a delusion. The second
part presents mass characterized as
the tendency to look for easy and less
laborious solutions, therefore deviating
the subject from its approach to the Real
and impoverishing its symbolic capacity.
The third part reviews, as an example,
Alain Badiou’s criticism of the common
view of Human Rights, and presents his
understanding of the categories of truth
and subject. Finally, topics for reflection are
raised, particularly the critique of the political
subject is proposed instead of the critique
of political theory or philosophy. Each part
investigates the changes that would occur
in the Other and in the functioning of the
signifier when disavowal prevails.

Key words: Disavowal - Culture - Political
subject - Psychoanalysis
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Introduccion

Si de recuperar lo fundamental del
psicoanalisis para ponerlo en marcha hacia
los tiempos futuros se trata, este trabajo

no puede realizarse sin una depuracion

al maximo de los enunciados de base

y un ejercicio de tolerancia al dolor de
desprenderse de nociones que nos han
acompanfado, tal vez, mas de lo necesario. El
futuro del psicoanalisis depende no s6lo de
nuestra capacidad de descubrimiento y de

la posibilidad de enfrentarnos a las nuevas
cuestiones que plantea esta etapa de la
humanidad, sino, y esto es lo fundamental, de
embarcarnos en un proceso de revision del
modo mismo con el cual quedamos adheridos
no solo a las viejas respuestas, sino a las
antiguas preguntas que hoy devienen un
lastre que paraliza nuestra marcha.

[S. Bleichmar (2000). “Sostener los
paradigmas desprendiéndose del lastre”].

[...] el psicoanalisis no ha hecho aun el
balance que le permita diferenciar los
nucleos de verdad que encierra de los
modos de repeticion empobrecidos del
discurso de rutina. Entre ellos, la necesaria
diferenciacion entre premisas de constituciéon
de la subjetividad desde el punto de vista
especifico, y condiciones generales de
produccion de sujetos desde la perspectiva
histérico-ideologica.

[S. Bleichmar (2007). “El legado del
psicoanalisis™].

Trato, invito a tratar, una
pregunta que parte de otra; la primera
fue hecha por Ch. Melman (2011) en un

texto que orilla posiciones, al menos,
discutibles, pero que -en su vertiente mas
rescatable para mi- se interroga acerca
de lo que plantea como una mutacién del
Otro en los tiempos que corren. Desde
ya, creo necesario expresar que no me
parece acertada la via por la que el autor
fundamenta y caracteriza esos cambios
en el Otro? contemporaneo.

Sin embargo, su cuestion me
llevd a la pregunta acerca del cambio
o los cambios que podrian pensarse
en el significante cuando hay un
Otro no-castrado o insuficientemente
castrado (fundamentaré Iluego qué
seria semejante insuficiencia). Con esta
pregunta, pues, comienzo, y lo haré de
un modo esquematico inicialmente, para
ir luego a lo reflexivo.

Primera parte: lo renegatorio

I. Es convencién que el algoritmo
significante lacaniano expresa su relacidon
con la represion, la relacion S-s producida
por la represion. La interrogacién con la
que comienzo es, pues, qué podria ocurrir
a nivel significante si hay un predominio,
una dominancia, de la renegacion, con un
Otro no (o no suficientemente) marcado por
la castracion. Si no hay represion, si no hay
superacién del temprano deseo edipico, si
hay acceso al deseo del Otro materno, si a
ese Otro no le falta nada-para-satisfacer-al
nifio; o de modo inverso: si hay un Otro que
el sujeto cree capaz/conoce-como-capaz de
brindarselo todo, al modo de la existencia
intrauterina, ese Otro aparece completo, casi
completo, insuficientemente castrado, y el
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sujeto se consagra al goce de tal Otro, cuya
esencia es completar-hacerse completar en
dupla con el sujeto.

Il. El Yo, instancia cuya constitucién
es -—recordemos- en su mayor parte
inconsciente y en parte consciente, es
donde se produce —o puede producirse- una
relacion con lo que llamamos realidad®. Pero
es capaz de transgredir las leyes del proceso
secundario (leyes logicas y de temporalidad,
p. €j.) dado que —en los procesos defensivos-
puede no ver o alterar las del objeto; puede
escindirse produciendo una defensa contra la
angustia que se llama “de castracion” y que
en este momento es preferible llamar “de
separacion”.

ll. Subraya Freud (1981), la
renegacién como defensa (a fin de preservar
la fantasia, la ilusién) implica una escisidn,
en la que hay un espacio de cierta certeza 'y
otro de negacidn. Para el inconsciente no hay
relacién con la realidad constituida sino —mas
bien- un embate de la realidad, un ataque
angustiante que pone en riesgo la forma en
la que el Yo ha organizado su captacién de si
y de la realidad. Por ello se activan defensas,
asociadas a la organizacion de procesos
secundarios. Si en el inconsciente predomina
el proceso primario —que, se sabe, tiende
a la identidad de percepcion- la creencia,
como un modo de pensamiento, es propia
de la consciencia. Por consiguiente, para que
haya creencia tiene que haber Yo, pero el
Yo no seria solo la sede de la creencia, sino
que seria el sistema de creencias mismo
acerca del sujeto y de los vinculos de éste
con su mundo. Se trata de una creencia
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que responde, también, a la bldsqueda de
la identidad de percepcién. La identidad de
pensamiento no es ajena a la de percepcion.

Sefialo asi la incidencia de los mds
tempranos procesos biograficos, aun desde
la vida intrauterina, protoestructuraciones
como la del ntcleo glischro-cdrico propuesto
por Bleger, anterior incluso a la posicion
esquizoparanoide de Klein, en un ejercicio
de metapsicologia relativa al Urzeit. No es
mi objetivo aqui indagar en el narcisismo
primitivo, en eventuales antecedentes del
mismo, sino plantear posibilidades que
permitan seguir pensando las variantes de la
gravitacién de la Verleugnung en el sujeto y
en la cultura.

IV. Habiendo sefialado estas dos
vias, seguiré por la de la cultura. Dice, al
respecto, R. Chemama (2019):

“Primera tesis: en su origen, subrayo
estas palabras, la perversion se refiere
a un hecho antropoldgico esencial, la
necesidad de que cualquier sujeto intente
escapar de los efectos que tendria para
él confrontar directamente lo real de la
estructura, es decir, el agujero desde el
cual se organiza su deseo. La perversion
es pensar en algo que concierne a todos:
cémo escapar de los efectos de este
encuentro...” (s/p).

Esta via es la que permite ponderar
una serie de fendmenos que se han dado
siempre en la historia cultural y que hoy
tienen visos especificos. En los siglos XVI
y XVII se expande por Europa el término
“fetiche”® y sus derivados, originados por los

marinos y conquistadores portugueses en
sus incursiones en Africa, que encontraron y
denominaron asi esos objetos de adoracién
religiosa. Entre 1897 y 1931 Freud trabaja
sobre un concepto psicoanalitico de fetiche;
Marx habia incorporado el término —con un
contenido propio, diferente- en El Capital
([1867] 1975.

V. Veamos ahora ciertas
consideraciones  posibles acerca  del
significante en estas formaciones que llamo
ahora fetichisticas (para insistir -a cada paso-
que no estoy en la clinica).

A. Lo que llamo hasta aqui creencia-
ilusién se remonta a la completud del estadio
del espejo y aun antes: el individuo no nace
aislado, sino indiferenciado con el medio
(Bleger, 1967). Cuerpo, mente y mundo,
sujeto y objeto, no nacen discriminados.
Mente, cuerpo y mundo permanecen
indiferenciados como parte sincrética de la
personalidad o han derivado en otras formas
mas o menos patoldgicas. Bleger sostenia
que la indiferenciacion no sélo permanece
sino que se organiza, de lo que surgen nuevos
enfoques que enriquecen la psicopatologia:
él mencionaba personalidades sincréticas,
constituidas  sélo  por identificaciones
primarias; el nucleo aglutinado base de
las psicosis, formado por estructuras
disociadas pero sin diferenciacion sujeto-
objeto, por mencionar sélo algunos de sus
sefialamientos.

B. Consecuentemente, la creencia-
ilusién remite primero a:

S(A S(&)
_@®_ | ... que puede —0 no- evolucionar a— -4 _
S $

En otros términos, se trata —a la izquierda,
en el esquema del punto B- de estados de
referencia.

C. Y con la dominancia de S(A) ya
cristalizada ¢qué ocurre con el significante?
El'S (no es $ ya que no esta dividido por la
represion como en la neurosis) dispone
exactamente®, sin resto, sin diferencia, sin
malentendido, del significante. En el enfoque
que hago aqui, ello ocurre, basicamente,
como momentos, como formaciones ad hoc,
es decir, no estoy hablando de la renegacion
como mecanismo estructurante, sino —mds
bien-comoalgoqueocurre, que puede ocurrir,
como parte de la cotidianeidad. Sin embargo,
alguien podria sefialar que hay un problema
formal: que estoy argumentando desde la
clinica. Ciertamente es asi, pero es también
argumentar desde una teoria del sujeto. Por
supuesto, no se trata de una antropologia,
sino de las coordenadas psicoanaliticas para
pensar el sujeto. Para retomar la cuestién:
Badiou hace una distincién: debido a su
concepto de verdad, dird: “Lo que importa es
tocar lo real [...]. Ustedes habran Gnicamente
destruido la creencia en el obstaculo, ustedes
habran desplazado el lugar de lo imposible.
[...] La creencia niega el obstaculo”” (2009, p.
346). Su posicion evoca la de Lacan cuando
afirmo “Sélo presionando lo imposible hasta
sus Ultimas posiciones la impotencia puede
hacer girar el paciente hacia el agente...
para que la impotencia cambie de modo”
(1970/77, p. 76). En esta direccion es posible
delinear una distincién posible entre ilusién y
creencia; la primera fabricando, sosteniendo,
cultivando un objeto de goce, en tanto la
segunda buscando y respondiendo a lo
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real, tanteando lo real. En el marco del
pensamiento del fildsofo francés se trataria
de la creencia en la verdad que constituye al
sujeto. Pero no es el tema ahora.

D. Si -siguiendo a Lacan- se
considera que el sujeto en la perversién
se dedica a hacer gozar al Otro, se tiene
alli la posicion/estado de referencia al que
he aludido: la del infante en posicién de
completar-encantar-satisfacer a la Madre/
Otro, al Amo. Y ya que estamos trabajando
en la pregunta por las eventuales mutaciones
del significante en este tipo de momentos,
puede pensarse también que hay un lenguaje
que funciona al modo de la cibernética y la
informatica: no hay a, y —quizas- al modo de
lalengua, que Lacan plantea que funciona
para el goce, no para la comunicacion.

VI. En términos de una segunda
tesis de Chemama: esta modalidad de la
renegacién consiste en positivizar —en la
vida cultural- el objeto que causa el deseo:
no es un agujero, sino un objeto localizable
(el ‘chiche preferido’ en un momento u otro)
a través de un intento de disfrutar del Otro,
haciéndolo disfrutar.

Si en posicion renegatoria el sujeto
es el instrumento del goce del Otro, se trate
de cualquiera de las figuras del Otro, con las
que pretende constituir un todo-completo, es
en tal sentido que quien estd en tal posicién
—aunque se trate, como vengo planteando,
de momentos de, p. ej., de masiva euforia-
es instrumento del goce del Otro. Nada
mas alejado que eso de “tocar lo real”, o de
presionar sobre lo imposible.

No perdamos de vista el foco
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que nos hemos propuesto seguir en estas
reflexiones: la via cultural, antropoldgica
(tomada por Chemama) y la cuestién acerca
del significante en este tipo de vicisitudes.

A. Es logico plantear —lo hace
Melman- que en el tipo de organizacion
psiquica y “lingtistiquera” que estamos
considerando, el significante no remite a otro
significante, sino al objeto fetiche. Este puede
ser permanente o —como ocurre en tiempos
de globalizadas modas- cambiar a cada
instante; lo que no altera su condicion de tal.
Es este tipo de punto lo que lleva a advertir la
modificacidn, la mutacion del significante en
este tipo de produccion asentada —al menos-
mas que en la represion, en la renegacion.
La represion lo es del goce UNO, del hay-
relacion/proporcidon-sexual,  propia  del
perverso polimorfo, contemporaneo de “his
majesty, the baby”.

B. La primera consecuencia de
estas consideraciones es que se limita —si no
se cancela- la metonimia (Ritvo, 2013, p. 11).
Y ello tiene, a su vez, dos consecuencias: una
es que, si no hay metonimia, condicion de la
metafora, ésta se ve impedida o, al menos,
limitada; la segunda consecuencia es que
se altera el sujeto, cuya escisién ya no es la
que produce la represion, sino una escisién
yoica. Los puntos clave —desde el punto de
vista clinico- de la distincion son: la evitacién
de la angustia, cierta literalidad —que puede
ilustrarse con el aspecto contractual en las
perversiones clinicas convencionales- y las
manifestaciones de goce. En Esquema de
psicoandlisis (1938), Freud expresa: “El Yo
infantil se libera de las indeseadas demandas
pulsionales por medio de la represién”;
agrega:

“[...] en el mismo periodo de la vida el Yo
se encuentra a menudo en la posicion de
eliminar algunas demandas del mundo
exterior que siente perturbadoras y esto
es efectuado mediante la renegacién de
la percepcion que trae al conocimiento
esta demanda de la realidad” (citado por
Bleichmar, H., 1984, p.106).

Con ello se agrega una distincion mas: la
represién opera sobre ideas (representantes
de demandas pulsionales), en tanto la
renegacién opera sobre la huella mnémica de
la demanda-percepcion externa que rebatiria
la ilusion.

En la represién la representacion de la
realidad esta en el inconsciente, en tanto
en la consciencia hay un resto metonimico
de aquélla. [..] En la renegacion, una
creencia es reemplazada por otra creencia
es reemplazada por otra creencia que es
la contrapartida exacta de aquélla [...].
Este sustituto reciproco, sin embargo,
no tiene cualidad sensorial, no es una
alucinacién, sigue estando a nivel de la
creencia [...] La renegacion consiste en el
rechazo de una representacion a través
de la afirmacién de la opuesta. No se trata
de un rechazo de la percepcion y luego
suplantarla por otra. El fendmeno mismo
del reemplazo, eso es la renegacion. (Loc.
cit., p. 107-110).

No se oculta el dato ala consciencia.
Queda descrita la escision yoica. En términos
de una caracterizacién de estos momentos
del lenguaje afectado por la renegacion,
observaremos una literalidad que fija el

discurso, literalidad a la que fastidia todo
deslizamiento, toda forma en la que el otro
no cumple con lo que el sujeto supone que
ese otro dijo. El Otro estd petrificado®.

C. En el terreno de la observacién
de ciertos momentos y procesos en la
vida cultural e institucional de nuestras
sociedades, ese Otro petrificado y las
formaciones fetichisticas® ligadas al mismo,
suelen manifestar fuerzay simpleza, en forma
de fanatismo, dogmatismo, totalitarismo, de
exaltacion de una identidad, de afirmacion
de la fantasia, de la ilusion. Desde un punto
de vista que desarrollaré mas adelante en
este ensayo, cabe indicar desde ya que la
renegaciéon —en términos de gasto- es una
defensa menos trabajosa que la represion.
Si nos atenemos a una recordada expresion
de Lacan “en psicoanalisis la represion no
es la represion de una cosa, es la represion
de una verdad”'®, podemos decir que
la renegacién lo es de una mentira (“mi
madre posee falo”/“estd completa”) para
preservar una creencia que es otra mentira,
la mas decisiva: “yo y el fetiche y el Otro
formamos un todo completo (no nos falta
nada) y, por eso, gozoso”. Resulta mas afin a
la comodidad de la entropia, al menor gasto,
al menor trabajo. A esto debe agregarse que
las representaciones de indole renegatoria
son mucho mas proximas al equilibrio que las
originadas en la represion; por ello mismo,
son mas estaticas, resistentes a las criticas o
a las contradicciones con que la realidad las
contrasta.

Si el aparato psiquico —en términos
de Freud- busca la identidad de percepcidn
y la de pensamiento, es dable suponer que
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toda la vida cultural, social, institucional de
las sociedades esta atravesada por ese mismo
tipo de busqueda. En el campo cultural, pues,
las representaciones comparten un mismo
estatuto: la busqueda/produccion de una
identidad. Desde la semidtica, dice Romé
(2009): “alli donde se persigue la identidad,
aparece la equivalencia como Unico modo
posible e imperfecto de unificacién” (p. 67). La
identidad/ equivalencia/equilibrio aparecera
como lo idéntico al Bien, lo idéntico a lo Justo,
y lo idéntico al Poder-legitimo-o-necesario, a
la magnificencia de una identidad nacional,
etc. En el articulo sobre el fetichismo Freud
(1927) no se priva de incursionar (muy
prudentemente) en dos figuras de lo social e
institucional como creencia-ilusién: “el trono y
el altar”,

He aqui, pues, el proceso: el varoncito
rehuso darse por enterado de un hecho
de su percepcidn, a saber, que la mujer
no posee pene. No, eso no puede ser
cierto, pues si la mujer estd castrada, su
propia posesion de pene corre peligro, y
en contra de ello se resuelve la porcion
de narcisismo con que la naturaleza
providente, ha dotado justamente a ese
organo. Acaso el adulto vivenciara luego
un pdnico semejante si se proclama que
el trono y el altar peligran, y lo llevard a
parecidas consecuencias logicas [...] como
si dijera “No, eso no puede ser cierto,
pues si ellas fueran derribadas, a mi
podria sucederme otro tanto...” (p. 148).

Y, en vista de los equilibrios, ese Bien,
esa Justicia y ese Poder pretendidamente
legitimos se afirman en oposicidon a sus
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respectivos contrarios. En relacion a tal
Otro, la dilematica es todo-nada, con-sin,
dicha-desdicha, dentro-fuera. etc. Dilematica
absolutamente tramposa, ante la cual
conviene el ejercicio —para nada dialéctico-
de abrir una terceridad: ni lo uno, ni lo otro;
tal es, me parece, la condicion de posibilidad
para un pensamiento y una discursividad
novedosos, especialmente en una politica
que —en estos tiempos- poco se renueva.

D. ¢{Comoentender mds precisamente
el proceso a nivel de la representacion?
1°) Y para retomar el planteo del punto I,
hablar de representacién en psicoanalisis es
hablar de S/s, que después del '71-'72 Lacan
paso6 a escribir S/a''. En el algoritmo queda
representada la represion (barra).
2°) La verdad que se reprime, desde siempre,
es a. De modo que el algoritmo de la
representacion inaugural —cuando se trata
del lenguaje segun el cual estd estructurado
el inconsciente- debe escribirse: Si/a. Seguin
el recorrido que vengo proponiendo, en los
momentos fetichisticos (y en la estructura
perversa), el a del piso inferior muta: ya no
se trata de un vacio, de una falta, porque
no hay S (K), sino S(A). El sujeto dispone
exactamente del significante, sin resto, sin
diferencia, sin malentendido. Es por esto
que no se requiere, al menos en el tipo de
momentos a los que aludo, que S: remita a S..

A condicion de que la barra
no sea de represion, y de pensarla como
representante de la renegacidn, podria
decirse, S+/a escribe el algoritmo del  goce;
con ello, ademds, se escribe que S (sujeto
barrado), se percibe como S: sujeto no-
barrado, coincidente consigo  mismo,

completo, falico, renegador de la falta en
cualquiera de sus formas: sujeto de goce. El
objeto a ha quedado transformado en otra
cosa: un algo fdlico es accesible y dispensa la
posibilidad del goce; la completud del objeto
otorga su condicidn al sujeto, quien a su vez
se la confirié previamente al objeto: circuito
cerrado, moebiano y gozoso.

Aunque seguramente no resulta
necesario, aclaro que no reduzco el campo
discursivo en la cultura a un tipo generalizado
de dispositivo de goce. En la linea de Pecheux
(2013), es adecuado situar el discurso como
producido —entre otras vertientes- en la
matriz de las luchas sociales. Pecheux retoma
asumodo la categoria de formacion discursiva
(Foucault), la que también incursiona en lo
historico y en la idea de relaciones de poder
entre grupos, clases, estructuras, aunque la
criticaba:

Se ha desviado demasiado hacia la idea
de una maquina discursiva de sujecion
dotada de una estructura semidtica
interna y, por ello, condenada a la
repeticion: dicha concepcion estructural
de la discursividad desembocaria en una
borradura del acontecimiento, a través de
su absorcién en la sobre-interpretacion
anticipadora (2013, p.18).

En el mismo sentido, Balibar (2016)
indica: “[..] el discurso ideoldgico es el
‘vecino contiguo’ de todos los otros discursos.
Esta vecindad no tiene el sentido de una
frontera comun, sino siempre, [...], el de una
‘injerencia’”. Se trata, pues, de una teoria del
discurso que no puede, no debe, ignorar las
condiciones sociales, culturales, histdricas.

De lo que se trata es de poder
identificar, en la historia que vivimos/
protagonizamos, las filtraciones de ese
otro discurso-sin-palabras, el del goce que
tienta o seduce al sujeto con una posicion
idéntica, equivalente a aquella posicidn
de his/her majesty, the baby. El fetichismo
de la mercancia (1867), de Marx, conduce
también a este tipo de seduccién al estado
de referencia de quien quiere creer, aunque
sepa... Lo que interesa subrayar en este
momento es que todo este tipo de operatoria
se hace evidente en las formaciones
fetichisticas. Imprime un mayor sesgo
imaginario, desde ya; fija —a falta de una
adecuada metonimia- al sujeto en un discurso
cuyas formulas el sujeto repite ritualmente,
mecanicamente, determinadamente’?. Como
si, en este estado, un sujeto —individual,
colectivo- se moviera mecanica, ciegamente.
“Conversién del orden de la dominacion
denegada en el orden de la denegacidon
dominadora”'®. Por este tipo de proceso la
representacion producida es mucho mas
estable, mucho mas proxima al equilibrio,
mucho mas refractaria a toda fluctuacion.
Ello aporta una cierta explicacion a la rigidez
propia de los fanatismos, dogmatismos,
etnocentrismos, nacionalismos, etc., aunque
sean momentaneos, aunque duren instantes,
en los que un goce-éxtasis aflora en el sujeto
(individual o colectivo) y en su discurso,
y —como en cualquier éxtasis- no se pueda
pensar en otra cosa ni en otro modo: en esos
momentos no hay a.

Segunda parte. La pereza

Me referiré ahora a un modo
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de conceptualizar las ideas de ‘masa’ vy
de ‘minoria’™, para intentar, desde estos
conceptos, abordar el problema de la
enunciacién como se da en las formaciones
fetichisticas.

1°) Marx hizo previsiones tanto de
contenido econdémico como de contenido
humanitario. Supuso que las ‘leyes’ de la
economia desembocarian, en Inglaterra vy
Alemania especialmente, en una ‘maduracion’
del proletariado, que mediante la toma de
conciencia llegaria a una etapa socialista
y —luego- a una etapa comunista. En esta
ultima fase, los hombres ya liberados de los
mecanismos alienantes del lucro podrian
ejercer sus vocaciones individuales en
coincidencia con las necesidades sociales.
Este es —se sabe- el aspecto humanitario
de sus predicciones'. Con este panorama,
Lenin analiza —tiempo después- qué pasa.
Y sefiala que —en su perspectiva- la historia
indica que la clase obrera, per se, no llegara
a la conciencia revolucionaria, sino sélo a la
conciencia sindical, que busca reivindicaciones
parciales, inmediatas y faciles. La conciencia
revolucionaria llegard desde otra instancia.
Lenin afirma: la masa “se mueve en la direccion
del menor esfuerzo” espontaneamente.

Era la destruccion completa de la conciencia
en aras de la espontaneidad: obreros
seducidos por el argumento de que un
aumento, aunque no fuera mas que de un
copec por rublo, les interesaba mas que todo
socialismo y toda politica, y pensando que
debian luchar sabiendo que lo hacian no
por vagas generaciones futuras, sino por si
mismos y por sus propios hijos. [Lenin, citado
por Segundo, J. L.].
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Hay inmediatez en lo espacial y en
lo temporal, es decir, una dificultad para la
proyeccion estratégica. Y hay una referencia
(si la traduccion es adecuada) a las masas —‘los
obreros’ - seducidas’ por el argumento de que
su verdadero interés es el del minimo copec de
inmediato. Asi queda, pues, palmariamente
descrita la espontaneidad masiva, que no es
patrimonio Unicamente de la masa obrera,
y surge un nuevo elemento: en el panorama
tedrico y estratégico se hace necesario un
factor catalizador del proceso revolucionario:
hay que trabajar contra lo inercial del hombre-
masa proletario vy, asi, cinco décadas después
del Manifiesto Comunista, Lenin incorpora dos
elementos opuestos a la comprensiéon de la
dindmica histdrica de la revolucién: el hombre
masa y el papel del Partido como vanguardia.
Se trata de una mediacién a la que Marx no
habia otorgado semejante gravitacion.

2°) Reencontramos estos aspectos
en Ortega y Gasset, en su texto “La Rebelion
de las Masas” (aparecida unos treinta afios
después del planteo de Lenin). Ortega parte
de su constatacion de que las muchedumbres
sin cualificacién alguna invaden todos
los espacios, ‘fisicos y metafisicos’, antes
reservados a minorias calificadas. Considera
que este hecho es el de la aparicion de las
masas en Occidente. Esta visién de los no-
calificados y de su ‘invasién’ de espacios antes
‘reservados’ ha llevado a entenderlo como un
pensamiento puramente ‘aristocratico’. Para
Ortega y Gasset la masa es, en primerisimo
lugar, los socialmente no-calificados, definicion
que puede tomarse como propia de una
sociologia de corte positivista y que coincidiria
con la descripcion posible del proletariado y
de la clase media. Asi, al describir la relaciéon

entre masas y gobierno, sostiene que, si
el segundo esta abierto a las demandas
de la primera, “vive al dia”, se hunde en lo
inmediato, ya que las masas reclaman las
soluciones simples e inmediatas, rdpidas.
Ortega y Gasset caracteriza las minorias no
por una generalizada especializacién, sino por
“exigirse mds” que el resto, por rechazar la ‘ley
del menor esfuerzo’.

3°) En el recorrido de Segundo,
el tercer ejemplo es Jesus de Nazareth,
cuyas expresiones —en general referidas a
la xapio(“jdris”): la gracia- desde las que se
propone un tipo de existencia marcado por
la capacidad de ‘dar/hacer/amar de mas’: “Si
Uds. Sélo saludan a quienes los saludan équé
hacen de mds?” (cf. Mt. 5.47).

4°) Encontramos asi una redefinicion
del problema ético desde una perspectiva
sociolégica y los tres modos de pensar
convergen en este punto: la capacidad de hacer/
trabajar ‘de mds, por soluciones ‘mejores’. En
otras palabras: los campos abordados (Moral,
Derecho, Politica), como todo discurso social,
como toda expresion de identidades, puede
recorrer el camino del menor esfuerzo o el
del mayor trabajo-gasto, puede optar por el
culto a la ilusidn, a la fantasia y a la mentira o
al simulacro y la seduccién, o puede trabajar
critica y creativamente.

5°) Podemos pensar el problema
de los discursos desde la perspectiva de
esta ‘ley del menor esfuerzo’, una “ley” que
tiene nombre en disciplinas como la fisica, la
quimica y la biologia: me refiero a la entropia.
Introductoriamente, en las disciplinas recién
mencionadas, este concepto se refiere a
la magnitud de energia no utilizable para
el trabajo; los sistemas -entendidos como

cerrados- tienden al enfriamiento, al menor
cambio, al menor trabajo; esta tendencia
a la desintegracion, a la desligazén es —
podemos decir también- la tendencia a la
muerte. A modo de resefia basica: 1) en el
sistema ‘universo’ la energia es constante,
ni aumenta ni decrece; 2) en los organismos
‘superiores’ la energia no es mayor que en
el resto; se distribuye de otro modo; 3) la
tendencia general es a la degradacion de
la energia: con la actividad de cada ser vivo,
la energia se transforma en formas cada
vez menos utilizables. Lo que —en términos
practicos y cuantitativos- da que los cuerpos
-y los organismos tanto individuales como
multiindividuales- tienden al enfriamiento,
tienen cada vez menos energia utilizable; por
ello tienden a ahorrarla, a gastar y a trabajar lo
menos posible.

¢En qué sentido estas
consideraciones permitirian un acceso mas
conveniente a la tematica enfocada? Sélo
las conductas hasta aqui definidas como
minoritarias (no son ‘conductas elitistas’,
pues se caracterizan por su trabajo, no por
sus privilegios) son las que constituyen
organizacion, las que son orgdnicas, en
un sentido que trataré de especificar. En
estas latitudes, Perdn (1949) escribid, con
estilo de enciclica, sobre la comunidad
organizada. Nunca hay esa comunidad;
en el mejor de los casos, podemos aspirar
a una comunidad organizante, para cuyos
consensos momentaneos los mas importante
a considerar son los disensos. A partir de lo
cual, ya no se trataria de una comunidad, sino
de una multiplicidad en la que —al modo que
veremos en la sintesis del texto de Badiou
sobre ética y DD HH- una verdad puede
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producir una intermitente unidad como futuro.

Como defensa, la Veleugnung
desmiente una realidad traumatica opacando
la posibilidad de pensar, e imposibilitando el
tratamiento mas integral posible de la realidad:
sélo permite una adaptacion, artificial y
evasiva, a lo traumatico, a lo angustiante.

Rechazar, negar, evadir una realidad,
la realidad de una amenaza resultante de
la fantasia de que falta algo-que-no-falta (el
pene en la mujer) es eludir las demandas
mas reales, es alejarse de lo real; en tanto,
hemos dicho (con Badiou) que lo que importa
es tocar lo real (tantearlo diré) esta evasion,
esta fuga al refugio de lo imaginario mas
basico, mas infantil, sume al sujeto en una
fijacion sui generis que lo esteriliza discursiva,
simbdlicamente. A raiz del esfuerzo por “tocar
lo real”, las conductas, los posicionamientos
trabajosos, costosos, son las que pueden
operar —ser efectivos y eficaces- por no ser
evasivos.

Tenemos asi una caracterizacion
esquematica de dos tipos de enunciacion y
de discursos: el masivo, definido por tender
al menor esfuerzo, al menor gasto, a la
quietud, a la simplificacién y la inmediatez, y
el minoritario, definido por hacer un mayor
gasto en funcién de mejores soluciones. En el
nivel del lenguaje y del discurso, el rumbo facil
es manejarse en el nivel binario de los sentidos
antitéticos (Freud 1910), de las contrariedades
y de las contradicciones inopinables. Por eso
he sefialado la importancia de una terceridad
—que no es dialéctica: no es ninguna sintesis-
como entrada a otra posible discursividad.

Es en este marco en donde he
querido situar la problemdtica de este tipo de
fetichizacion: es parte del empobrecimiento
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simbdlico, de la renuncia a pensar, y me
interesa ahora pasar a un cierto ejercicio a
propdsito de nuestra historia.

Tercera parte. Discursos en la historia

Tomo ahora lo que para Alain
Badiou (2003) es una fantasia/ilusion de la
época, para hacer alli un ejercicio de critica
ideoldgica. El caso es apropiado para nuestro
tema, dado que en el texto convergen Moral,
Derecho y Politica. Presento sintéticamente
algunos de sus puntos:

A. Critica de la ética de los DD.HH:
este autor impugna la ética contemporanea
por no partir de una representacion del Bien,
sino de una del Mal. Esa ética que critica
concierne, principalmente, a los derechos del
hombre y supone un sujeto universalmente
reconocible/reconocido, con derechos —en
cierto modo- naturales o naturalizados por
un amplio consenso. Es una ética que se
concibe capaz —a priori- de distinguir el mal;
el Derecho, en este marco, es un derecho
“contra” el Mal. Sus presupuestos son:

1) un sujeto universal, de modo que el mal que
lo afecta sea universalmente identificable; es
un sujeto pasivo, patético; a la vez hay un
sujeto que juzga, activo, que se identifica con
el sufrimiento del primero. Il) La politica esta
subordinada a la ética en el Unico punto que
verdaderamente importa en esta vision de las
cosas: el juicio comprensivo e indignado del
espectador de las circunstancias. Ill) El Mal es
aquello a partir de lo cual se define el Bien, no
alainversa. IV) Los DDHH son los derechos al
no-Mal: a no ser ofendido, maltratado, en su
vida, su cuerpo, suidentidad, etc. La fuerza de

esta doctrina es su aparente evidencia [....].
¢Quién no ve en las expediciones
humanitarias, las injerencias, los
desembarcos de legionarios caritativos, que
el supuesto Sujeto universal estd escindido?
Del lado de las victimas, el animal hurafio
que se expone sobre la pantalla. Del lado
del benefactor, la conciencia y el imperativo.
¢Quién no siente que esta ética volcada
sobre la miseria del mundo esconde, detras
de su Hombre-victima, al hombre-bueno y
blanco? Lo incivilizado exige del civilizado una
intervencion civilizadora.

Badiou denuncia esto como
“sofistica devastadora”, mediante la que se
trata de hacer valer, contra el mal reconocido
a priori, el compromiso ético, ensalzado, lo
que es en realidad la conservacién por parte
de Occidente de lo que ya posee. Aqui podrian
evocarse acuerdos como el de Bretton Woods
(1944), el Consenso de Washington (1989),
etc., a partir de los cuales queda establecido
que el equilibrio al que se busca arribar es
el de subsanar las NBI, a fin de que sean NB
satisfechas: logica capitalista, de un consumo
legitimo. Badiou sostiene que el nombre
moderno de la necesidad es “economia”, y
su logica es la del Capital; que los regimenes
organizan una opinién y una subjetividad
que —de entrada- estan forzadas a validar lo
necesario: a la resignacion.

B. Reubicacién del nucleo de la ética
en la afirmacién de verdades, en los procesos
de verdad: para Badiou este sujeto universal,
identificado como victima, es inaceptable
porque el estado de victima, de bestia
sufriente, asimila al hombre a su subestructura
animal. La humanidad es una especie mortal y

depredadora, pero ni lo uno ni lo otro pueden
singularizarla en el mundo de lo viviente.

Entanto verdugo, el hombre es una abyeccién
animal, pero es preciso tener el coraje de
decir que en tanto victima en general no
tiene mayor valor. Es siempre por un esfuerzo
inaudito, a la manera de una resistencia casi
incomprensible, que ellos son Hombres no
coincidentes con la condicion de victima. Ahi
estd el Hombre, en su obstinacion a persistir
en lo que es: otra cosa que una victima, que
ser-para-la-muerte, otra cosa que un mortal.
Uninmortal. [...]. De tal manera que si existen
los derechos del hombre, éstos no son
seguramente los derechos de la vida contra
la muerte, o los derechos de la supervivencia
contra la miseria. Son los derechos del
Inmortal afirmandose por si mismo, o los
derechos del Infinito, ejerciendo su soberania
sobre la contingencia del sufrimiento y de la
muerte (2003).

Badiou considera necesario
rechazar el dispositivo ideoldgico de esta
“ética", no conceder nada a la definicién
negativa y victimaria del hombre. Por
identificar al ser humano con un simple
animal mortal, concepcidn que es sintoma de
un inquietante conservadorismo y, porque por
su generalidad abstracta y estadistica, impide
pensar la singularidad de las situaciones. Y le
opone tres tesis: 1: El Hombre se identifica
por su pensamiento afirmativo, por las
verdades singulares de las que es capaz, por
lo inmortal que hace de él el mas resistente
y el mas paradojal de los animales. 2: Es a
partir de la capacidad positiva para el Bien, o
sea, para el tratamiento amplio de los posibles
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y para el rechazo del principio conservador,
aunque fuese la conservacién del ser, que se
determina el Mal, y no inversamente. 3: Toda
humanidad cobra raices en la identificacion
por el pensamiento de situaciones
singulares. No hay ética en 'general’. Hay sélo
-eventualmente- ética de procesos en los que
se tratan los posibles de una situacion.

C. El verdadero pensamiento debe
afirmar esto: siendo las diferencias lo que hay,
y siendo toda verdad un venir-a-ser de lo que
aun no es, las diferencias son precisamente lo
que toda verdad destituye, o hace aparecer
como insignificante”. Lo propio del ser humano
es su capacidad para lo verdadero. Sélo hay
ética de las verdades, ética de los procesos de
verdad. Se advierte una posible, embrionaria
distincion, propia de Badiou, (que rescato)
entre la ilusion y la creencia, ésta ultima como
afirmacién de la verdad que causa al sujeto
deviniendo Hombre.

D. El sujeto de la verdad: No hay
sujeto general. “No hay sino un animal
particular, convocado a entrar en la
composicion —desde su multiplicidad- de
un sujeto en las circunstancias que son las
circunstancias de la verdad”. “Lo que convoca
a la composicién de un sujeto es un plus que
hace imposible seguir en las circunstancias
como usualmente”. Se llama verdad (una
verdad) al proceso real de una fidelidad a
un acontecimiento. Un proceso de verdad
es heterogéneo a los saberes instituidos de
la situacién. Se llama “sujeto” al soporte de
un proceso de verdad. El sujeto no preexiste
para nada a ese proceso. El es absolutamente
inexistente en la situacion “antes” del
acontecimiento. El proceso de verdad induce
un sujeto. El ‘sujeto’, asi concebido, no
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recubre al sujeto psicoldgico, ni aun al sujeto
reflexivo (en el sentido de Descartes) o al
sujeto trascendental (en el sentido de Kant).
Es inexistente antes del acontecimiento’®,

Restituido a su simple naturaleza,
el animal humano debe ser considerado del
mismo modo que sus compafieros bioldgicos.
El animal humano no tiene mas dignidad
que otros animales, todos pueden sufrir por
igual. No hay en esos sufrimientos una base
para la ética. Ha de advertirse en este punto
de la resefia, que la verdad se caracteriza,
fundamentalmente, por no ser representable,
por deponer los saberes constituidos, y por ser
inquietante, generando desde esa inquietud el
proceso subjetivo descrito.

El ejercicio que propongo ahora
consiste en tomar este analisis de la ética
desde un pensamiento filosofico, considerar
esta descripcion de la ética de los DDHH como
una representacion —o plexo representacional-
en donde convergen Moral, Derecho, Politica
e Identidad, para observar hasta qué punto
lo que dice Badiou resulta palmariamente
evidente y que, por ello, asombra que sea
tan renegado desde la/s sociedad/es que se
gratifican en su imagen-rol de defensoras de
los DD HH.

Si tenemos en cuenta el planteo
de Romé ya citado (“alli donde se persigue la
identidad, aparece la equivalencia como Unico
modo posible e imperfecto de unificacién”), lo
que —podria decirse- denuncia Badiou es que
la red de representaciones en juego en este
tipo de éticas equilibra el mal provocado por
la dvida logica del mercado (especialmente
el mercado financiero); mediante ese set de
representaciones, termina situandose siempre

al sufriente en el mismo lugar —pasivo- de la
victima y al hombre “blanco y occidental” en
el mismo lugar —activo- de héroe. El mismo
set, el mismo plexo, sirve tanto para que el
segundo goce de una identidad valorable,
como para que el primero goce esperando
un cambio, una mejora, de los que no es
sujeto; sirve —asimismo- para que organismos
internacionales intervengan en todo tipo
de situaciones manteniendo un equilibrio
de fuerzas, de poder politico que asegura la
estabilidad del orden general buscado por
las potencias nacionales y transnacionales.
Es necesario situar en este mismo nivel
lo que ha de entenderse por institucién.
Emparentada etimoldgicamente con términos
como estatuto, estatua, estabilidad, estdtica,
la genuina institucion insta: instala/situa.
Mas alld de las asi llamadas instituciones de
nuestros marcos estatal y cultural, por detras
y por encima de ellas, las instituciones que
determinan nuestros lugares en el conjunto
social son los discursos. Y “la” institucién es el
lenguaje cristalizado en discursos.

Porque no hay sociedad, sino lazo
social. Y lo que Badiou dice una y otra vez es
que la humanidad —o el lugar- que merecemos
surge cuando podemos ser fieles a una
verdad, verdad que irrumpe a partir de un
acontecimiento y que rompe los saberes —los
discursos- necesarios para la existencia simple
y previsible de cada uno. Para el filésofo
son cuatro los procesos por los que puede
producirse verdad: el arte, la ciencia, la politica
y el amor.

El paso siguiente en este ejercicio
es considerar la renegacidén desde una vision
amplia (lo que quiere decir no-escolar).
Este abordaje simplificado se apoyara en la

expresion —probablemente mas retérica que
conceptual- de Lacan, en el reportaje que
concede a Madeleine Chapsal (31-5-57, cf.
Nota n°® 11), cuando expresod: “en psicoanalisis
larepresion [...] es la represion de una verdad”.
Expresidn que interesa en vista de lo que he
resefiado del articulo de Badiou, del lugar y el
estatuto que este filésofo da a la verdad. De
acuerdo a las coordenadas de su pensamiento,
ni la Moral, ni el Derecho, ni la Politica serian
necesariamente capaces de producir verdad,
de hacerlo per se; ésta se produce sélo por
un acontecimiento capaz de trastornar las
recetas habituales de la vida cotidiana, una
verdad-entrevista, capaz de suscitar una
fidelidad del sujeto al acontecimiento, y —
finalmente- un proceso de perseveracion en
la verdad que ha roto los saberes instituidos.
Se trata de la verdad como atractor cadtico’,
cuando en general se la busca y se la usa como
atractor estatico. ¢Cuando, entonces, Moral,
Derecho y Politica podrian ser procesos de
verdad? Cuando expresan algo que concierne
incondicionalmente al sujeto. Cuando un
sujeto se habilita para hacer lugar a una verdad
novedosa, no generalizada ni generalizable,
que lo singulariza. Y esto vale para el sujeto
individual como para un sujeto colectivo, un
actor en un momento de la historia social,
cultural, institucional, grupal, etc.

No sélo hay represion, hay
renegacion de la verdad® al modo en que
lo sefiala Zizek (2003) cuando reformula la
férmula de Marx: lo saben, pero lo hacen
(lo que es la “razén cinica”, de Sloterdijk, no
menos ideoldgica que cinica). Se trata de
una mutacion sutil, astuta y muy eficaz: se
pasa de la represion a la seduccion: primero
la seduccion de las letosas y los gadjets del
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capitalismo y de su globalizada cibernética. De
la realidad al simulacro y —a un paso no mas-,
el fetiche.

Las dictaduras militares en el
continente, comoennuestro pais, promovieron
una renegacion social (recuérdese a Videla,
sosteniendo con sobreactuada sencillez y
encogiéndose de hombros, que no sabia nada
sobre los desaparecidos: “son desaparecidos:
no estdn”, remarcaba). Nuestra historia
abunda en ejemplos de expresiones que son
—en el sentido formal que vengo sefialando-
renegatorias: “Perdn vive”, “30.000 presentes”,
“podemos/si, se puede”, “las Malvinas son
argentinas”'®, a lo que puede agregarse la
tierra es plana, etc.: variantes de la renegacion
y de la instalacion de la ilusién dogmatica en el
centro de la vida social y politica.

Hemos llegado al punto en el que un
nucleo, en el que convergen Moral (siempre
presente), Derecho (el ejemplo de la critica
de Badiou) y Politica (las consignas que he
presentado a modo de brevisimo ejemplo),
es objeto de una critica relevante y pertinente
desde una concepcion de verdad afin a la del
psicoanalisis; una concepcion que requiere
de la separacion; separacién que impugna al
Otro, que requiere del coraje, posicion que,
en términos de Badiou, es la contracara de la
angustia.

El mismo autor ha dicho que la
politica es teatro, o —mas bien- teatral,
Baudrillard la pone en la cuenta del simulacro.
El coraje —y vuelvo a la etimologia- estd dado
en como se ve lo teatral: Beopewv (gr. theorein)
es uno de los verbos griegos que se traduce
ver, de esa raiz provienen los términos
espafioles teatro y teoria: es ver y entender un
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argumento. La mirada fetichizada mira, pero
no quiere ver.

Puntos de reflexion

Para  concluir  provisoriamente,
repaso y destaco —a modo de sintesis-
algunos puntos que considero relevantes
para continuar posibles lineas de la critica que
Foucault ha invitado a comenzar:

a. En lo que llamo formaciones fetichisticas,
estamos en el terreno de lo antropoldgico y —
por ende- en lo cultural: son parte ineludible
de la historia humana y forman parte de toda
la trama institucional, fundamentalmente
discursiva.

b. La caracteristica central de esas formaciones
—en el nivel de cémo se modifica el significante
en su modo de funcionar, de operar- es la
sefialada por Ritvo (2013):

“El problema del enunciado y de Ila
enunciacion, tiene que ver con una oposicion
entre lo continuoy lo discontinuo. La cuestion
viene por la metafora y la metonimia. Las
propiedades de Jakobson son tan generales,
tan vacias que al final no sirven para nada.
Lacan cuando toma la metonimia, lo toma
como continuidad con el vacio. Literalmente
aparece asi en Instancia de la letra. Es como
si se deslizara un vacio, que es portado
constantemente; pero que en algun punto
persiste, [...] en deslizamiento perpetuo. Eso
no es del pensamiento freudiano, tampoco la
metonimia jakobsoniana. Es algo que Lacan
inventd y lo consigue” (p.11).

Se trata de la inamovilidad, de la
respuesta mas facil, mas inmediata, masiva y

entrodpica.

c. De modo concomitante, lo indica Ritvo al
referirse a La instancia de la letra, el deseo
queda petrificado y, por ende tampoco se
dan las operaciones propias del eje vertical
del lenguaje. No es extrafia, entonces, la
rigidez del significante y del discurso, en las
formaciones ideoldgicas que se asientan en la
ilusion de haber captado lo inasible.

d. El sefialamiento hecho en cuanto a la
gravitacion de lalengua en este tipo de
formaciones viene a indicar la importancia
decisiva del binomio alienacién-separacion,
del que Miller®® ha dicho que probablemente
sea mas importante que el de la metonimia y
la metéfora.

e. A partir de estas consideraciones cabe la
posibilidad de repensar la politica como una
practicadeseparacion, deateismoconrespecto
a las ilusiones, por la via del descubrimiento
de las verdades sefialadas por Badiou, las que
conciernen incondicionalmente y suscitan
una fidelidad del sujeto que —a su vez- ellas
constituyen. Pero en este punto, hay una
pregunta que el filésofo francés no aborda en
el ensayo que he citado: ¢como se constituye
lo politico como social?

f. Foucault en su articulo “Omnes et singulatim:
una critica de la razon politica” (1979,
Universidad de Stanford)?' sostiene una idea
central: “todavia estd pendiente una critica a
la(s) racionalidad(es) politica(s)”. ¢Estaremos
cerca de un comienzo, o cada vez mas lejos??
La critica politica por la que abogd Foucault
no es sélo pensar en una filosofia, o en una
teoria politicas; se trata —y, en todo caso, es lo
gue nos concierne desde nuestro campo- de
pensar el sujeto politico. Porque de ese sujeto,
al conminarselo para que se conduzca como

ser social, se dice que “es parte de”...
1) Esta critica?® del sujeto politico tiene, en
Badiou, cierto punto de comienzo: basandose
en la teoria de conjuntos, plantea: en primer
lugar, para que una totalidad o un orden legal
se constituya, es necesaria una excepcion, que
marca un limite, el que permite la reunién, “la
consistencia basica, elemental, de un conjunto
cualquiera”.

En segundo lugar: tal excepcidn
—mitica o ldgica, sustancial o funcional-
que en un principio pudo surgir de un
acontecimiento (interrumpiendo una
normatividad y normalidad previas), “tiende
a imaginarizarse, a hipostasiarse, es decir
a fijarse de manera inexorable y a generar
toda la serie de jerarquias conocidas de
intérpretes, sacerdotes, funcionarios, etc.”
(es la historia tipica de las instituciones). En
tercer lugar, pues, se hace necesario negar tal
excepcion: ello se escribe —tal vez- del lado
femenino de las férmulas de la sexuacién
de Lacan; es la universal negativa. “Lo cual
paraddjicamente, lejos de clausurar, abre al
no-todo [...] pues al no haber excepcién, no
hay limite ni totalizacion, ergo las posiciones
se inscriben en la funcién o ley a su modo,
que es siempre singular”.

Esto ultimo es lo que abre nuevamente la
posibilidad de un nuevo acontecimiento
singular que asuma la ley de modo
inédito, inmanente, y mas riguroso que
lo establecido juridicamente y regulado
por intérpretes y legistas. Con mas rigor
porque no hay ni una excepcion a la ley,
lo cual no permite hacer un todo con
limite o frontera que distinga interior y
exterior, por lo tanto, la ley es asumida
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en inmanencia absoluta. Podemos decir
que de este lado de las férmulas la ley
simbdlica bordea lo real (sin limites o
litoral), mientras que del lado masculino
la conjuncién que prevalece es la de
simbdlico e imaginario (las convenciones
y protocolos). (p. 73)

2) El no-todo no puede reducirse a una
negacién del Todo; se trata de evitar ese
binarismo elemental; dado que lo que niega
al Todo es —primeramente- la excepcién que
le da su consistencia, sélo la negacion de
tal excepcién podria abrir una posibilidad
de no-todo “como afirmacién contingente
de partes que exceden la ley al asumirla en
inmanencia”. La “doble negacion”, tanto del
Todo y el no-Todo (y debe afadirse la del
Uno, como forma o modalidad del Todo),
abre la posibilidad de una “(com)posibilidad
de partes-sin-todo, partes suplementarias
que exceden cualquier totalizacion porque
de-suponen”: son multiples de multiples.
En otras palabras: o se parte del Todo, o de
un equivalente (lo Uno), o se compone una
multiplicidad desde el futuro abierto por una
verdad (en el sentido que le da Badiou a esta
categoria).

3) Estas vias permiten pensar el sujeto
politico sin contraponerlo —desde el
simplismo binario- al Estado o a la Ley. En
términos de las féormulas de la sexuacién
(Lacan), el acontecimiento —del que puede
surgir una verdad para el sujeto- al ser
indecidible, andénimo e in-significante,
“mds que objetar la Ley es suplementario
a ella: es translegal”: lo que lo define
como tal es un “trabajo fiel” del sujeto, del
militante, dado a posteriori, resignificindolo

150

retroactivamente. Se trata de una
interrupcién, que indaga un procedimiento
de verdad sobre el acontecimiento mismo:
suerte de re-anudamiento que se despliega
en inmanencia a la situacion histdrica y sus
multiples: re-comienza un procedimiento
genérico de verdad, y por ende se juega alli
un punto de indiscernibilidad local entre el
exceso estatal y el exceso acontecimental.
Pasamos, de este modo, del sujeto
conminado a ser “es parte de...”, al sujeto
que se compone, a partir de la verdad que lo
constituyey le concierne incondicionalmente,
en un multiple que no exige uniformidad,
acatamiento, ortodoxia (que —con ventaja-
puede denominarse aqui “Otrodoxia”).
Posicion a la que me lleva Badiou, y que no
esta lejos del devenir propuesto por Guattari
y Rolnik (2006). Se advierte la magnitud del
trabajo involucrado en este tipo de posicion
subjetiva, magnitud que excluye toda pereza.
Este punto aclara por qué he mencionado
tantas veces el equilibrio. En términos de
Lacan, se sabe, no hay proporcion sexual,
ello, sin embargo, no impide que se la busque
permanente, febril y apasionadamente. El
sujeto que se somete a “ser parte de...” busca,
asi, llenar la mayor cantidad de condiciones
que el sistema lo conmina a cumplir. Por ello
he planteado la terceridad: ni lo uno, ni lo
otro, ni dentro ni fuera del juego; tal es, me
parece, la condicién de posibilidad para un
pensamiento y una discursividad novedosos,
y es en tal sentido que he retomado una
reflexion sobre el sujeto politico como un
sujeto que trabaja en la composicion de lo
irreductiblemente multiple y constantemente
desequilibrante.
4) Esta otra posibilidad de analisis y critica de

lo politico, a partir de, o centrada en el sujeto
politico abre otras posibilidades de indagar
en lo ideoldgico, de interrogarnos acerca del
lugar desde el que se piensa, se siente, se
actla en lo social y politico.

Me permito ahora jugar con
el orden de los términos del tema del
concurso de este afio: de “psicologia, mente
y sociedad” podria pasarse a “sociedad,
mente y psicologia”, o a “mente, sociedad
y psicologia”. Valgan estas variantes, que
considero evidentemente ventajosas, para
entender cémo el titulo oficial del concurso
refleja un lugar de enunciacion: el de la
identidad institucional, laboral, social,
profesional; en el titulo la sociedad ocupa
el dltimo término, siendo los dos primeros
mutuamente implicantes.

Sirva este respetuoso juego para
ilustrar, una vez mas, de qué creo que se trata
el trabajo, el gasto, el esfuerzo en sentido
contrario a la entropia de los discursos,
de las ideologias, de la renegacion en sus
variadas formas de época. Lo renegatorio lo
es del lugar desde el cual se enuncia, de las
implicaciones, de los supuestos o ilusiones
y seducciones desde las que se produce
un discurso. Zizek (2003) lo dice en estos
términos:

[...] la ilusidén no esta del lado del saber,
estd ya del lado de la realidad, de lo que
la gente hace. Lo que ellos no saben es
que su realidad social, su actividad, esta
guiada por una ilusidn, por una inversion
fetichista. Lo que ellos dejan de lado,
lo que reconocen falsamente, no es la
realidad, sino la ilusion que estructura

su realidad, su actividad social real.
Saben muy bien cémo son en realidad las
cosas, pero aun asi, hacen como si no lo
supieran (pp. 60—61).

Lo sabemos pero lo hacemos... “El mate
lleno de infelices ilusiones”. En palabras de
Discépolo:

Lo que hace falta es empacar mucha moneda,
vender el alma, rifar el corazon,
tirar la poca decencia que te queda...
Plata, plata, plata y plata otra vez...

Asi es posible que morfés todos los dias,
tengas amigos, casa, nombre...y lo que quieras
VOos.

El verdadero amor se ahogo en la sopa:
la panza es reina y el dinero Dios.

Pero ¢éno ves, gilito embanderado,
que la razdn la tiene el de mas guita?
¢Que la honradez la venden al contado
y a la moral la dan por moneditas?
¢Que no hay ninguna verdad que se resista
frente a dos pesos moneda nacional?
Vos resultds, -haciendo el moralista-,

un disfrazao...sin carnaval...?*

Se enuncia la letra desde el
desencanto, desde la resignacién a las reglas
del dinero; desde tal impostura poética
Discépolo sefiala la posicion del “gilito
embanderado”, que “no hay ninguna verdad
que resista frente a dos pesos” y, finalmente,
apunta al “disfrazao sin carnaval”. Ambas son
imposturas impertinentes, para un lado vy
para el otro. Marx expresa en El Capital:

En cierto modo, con el hombre sucede lo
mismo que con la mercancia. Como no
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viene al mundo con un espejo en la mano,
ni tampoco afirmando, como el filésofo
fichteano, “yo soy yo”, el hombre se ve
reflejado primero sélo en otro hombre...
(Marx, 1975, p. 65)

Mientras haya uno que quiera jugar al
carnaval y acreditar nuestros disfraces, el
juego funciona; a medida que surjan sujetos
politicos, el juego puede volatilizarse. En
esos momentos, nos espera el trabajo de
ocupar “el mate” con verdades; los fetiches
quedaran para el carnaval.
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Notas

' Flores, C. (1918). Tango “Mano a mano”;
musica de Gardel y Razzano.

2Cf.Radiszcz, E. (2009) “Algunas observaciones
sobre la tesis de la declinacién del padre y la
cuestion de la Ley en psicoanalisis”. El autor
fundamenta por qué no es valido el enfoque de
Melman en algunos puntos de sus reflexiones
referidas a la novedad del Otro en esta época.
https://revistapsicologia.uchile.cl/index.php/
RDP/article/view/17125.

3 En el sentido antropoldgico y sociolégico que
expresan Berger, P. & Luckmann, Th. (2003).
La construccién social de la realidad, Bs. As.,
Amorrortu. “El interés sociolégico en materia
de ‘realidad’ y ‘conocimiento’ se justifica asi
inicialmente por el hecho de su relatividad
social. Lo que es ‘real’ para un monje del Tibet
puede no ser ‘real’ para un hombre de negocios
norteamericano. El ‘conocimiento’ que tiene un
criminal difiere del que posee un criminalista.
Se sigue de esto que las acumulaciones
especificas de ‘realidad’ y ‘conocimiento’
pertenecen a contextos sociales especificos
y que estas relaciones tendran que incluirse
en el analisis sociolégico adecuado de dichos
contextos” (p. 12).

4 En el marco de su inconclusa reflexion
acerca de la teoria del sincretismo, Bleger
postula un sujeto que no nace aislado, sino
indiferenciado de su medio; hay estructuras
disociadas, sin diferenciacién sujeto-objeto.
Hay una posicion previa a la posicion
esquizo-paranoide postulada por M. Klein,
que denomina glischro-carica. Las primitivas
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estructuras  sincréticas son  relaciones
basicamente corporales. Cf. http://www.ocw.
unc.edu.ar/facultad-de-psicologia/ entrevista-
psicologica/actividades-y-materiales/ algunas-
consideraciones-respecto-de-las-estructuras-
en-la-obra-de-bleger. EI mismo Bleger dice
que la denominacion indica: glischro: viscoso,
aglutinado; karion: nucleo.

5 Etimoldgicamente el término remite a “hacer/

hacer” y significaria “hecho”, “artefacto”.

6 Alvaro Couso: El psicoandlisis y la verdad: “Un
viejo lider, politico argentino, parafraseando
a Aristoteles, sostuvo en su momento que
no hay otra verdad que la realidad. Asi la
sentencia reducia en su condensacion la idea
y su representacion”.
https://itinerario.psico.edu.uy/revista%20
anterior/Elpsicoanlisisylaverdad.htm

7 ¢Qué esperar de una teoria del sujeto, sino
que esclarezca un poco el misterio de la
decision?” (Badiou, 2009, p. 200).

8 cf. Hebe Tizio (ELP, Barcelona). E/
goce de lalengua y el discurso. https://
congresoamp2018. com/textos-del-tema/
goce-lalengua-discurso/ (s/f)

9Valga el neologismo para hacer un esfuerzo
mas por no caer en una clinica brutalmente
extendida a espacios en los que —creo- seria
impertinente.

10 http://www.eol.org.ar/template.asp?Sec=
prensa&SubSec=europa&File=europa/2014/
14-04-20_Entrevista-de-Lacan-con-
Madeleine-Chapsal.html
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" Cf. Miller (1998), pp. 292 y ss.

2 Zizek se ocupa del aforismo de Marx,
quien dijo “no lo saben, pero lo hacen’;
retoma a Sloterdijk: “lo saben, pero lo hacen”
(razén cinica). Puede hacerse un contraste
interesante con una frase del evangelio de
Lucas, que no aparece en algunos de los mas
importantes manuscritos tempranos, pero que
es parte del canon fijado: “... porque no saben
lo que hacen’. El verbo traducido “saben” tiene
raiz en eidein (ver, literal o figuradamente
en el griego koinh del Nuevo Testamento:
conocer, saber; percibir, reconocer, saber,
ver, comprender, conocer, conocido, entender,
ignorar, informar, mirar, comparar) tiene raiz en
eidein (ver, literal o figuradamente en el griego
koinh del Nuevo Testamento: conocer, saber;
percibir, reconocer, saber, ver, comprender,
conocer, conocido, entender, ignorar, informar,
mirar, comparar). ¢ Lo ven pero no lo ven? ;Lo
miran pero no lo ven? Lo interesante aqui es la
antigiiedad del problema.

8 Zamora, J. (2007). La cultura del consumo,
Instituto de Filosofia (CSIC), Universidad
Centroamericana J. S. Cafas. Revista
Realidad n° 114.

# Sigo aqui a Segundo, J. L. (1973). Masas y
Minorias, Bs. As., Ed. La Aurora.

" En la carta del 07/10/1858, Engels
ya hablaba del ‘aburguesamiento’ del
proletariado inglés ante un aumento en los
salarios industriales. Y Herbert Marcuse dice:
“... la estrategia leninista de la vanguardia
revolucionaria apuntaba a una concepcion del
proletariado que iba mucho mas alla de una

mera reformulacién del concepto marxista
clasico; su lucha contra el ‘economicismo’ y
contra la doctrina de la accion espontanea de
las masas, su afirmacién de que la conciencia
de clase tiene que ser infundida al proletariado
‘desde afuera’, anticipan la posterior
transformacién factica del proletariado,
que de sujeto pasoé a convertirse en objeto
del proceso revolucionario.” “El marxismo
soviético”, (Trad. de la Vega), Alianza Ed.,
Madrid, 1969, pp. 36-37.

® Lo que Badiou expone acerca de la
verdad recuerda la etimologia griega de
alétheia (aAn6eia), que remite al mito del rio
Lethes (An6ea), cuyas aguas —si se bebian-
producian en olvido: en tal sentido, alétheia
(“sin-olvido”) remite a lo inolvidable.

7 En la teoria de las estructuras disipativas
(Prigogine, |. 1987. La estructura de Ilo
complejo. En el camino hacia una nueva
comprension de las ciencias, Madrid:
Alianza), un atractor estatico fija un sistema
a sus estados de referencia; un atractor
caético imprime fluctuaciones que, llegadas a
cierta intensidad, llevan el sistema a puntos
de bifurcacion, en los que el sistema muere
o muta. Vale para el concepto de estructura.

® El término empleado por el autor es
denegacion, traduccion corriente del término
que vengo empleando en este texto; en su
caso la eleccion de un término tan proximo
al psicoanalisis no puede ser casual. “La
denegacion en mi del Inmortal es mucho mas
que un abandono, una cesacion: siempre debo
convencerme que el inmortal en cuestion no
ha existido jamas y en consecuencia, adherir

sobre este punto a las opiniones -cuyo Unico
ser es estar al servicio de los intereses- es
precisamente esta negacion”, en el apartado
2 del ensayo citado.

' Cf. Tarruella, Nora L. (2017). “La renegacién
en la cultura. Una lectura analitica a partir de
la creencia ‘Las Malvinas son argentinas”.
Tesis de Maestria en Psicoanalisis en la

Universidad Nacional de Mar del Plata.

20 Miller (2003) llega a decir que “tienen una
importancia comparable, incluso superior,
a las mas célebres de la metafora y la
metonimia” (p. 177).

21 En T. Abraham, “Los senderos de Foucault”,
Ed. Nueva Vision, Bs. As. 1989.

22 Cf. Badiou, A. (s/f) “Etica y politica”, donde
el autor se hace la misma pregunta: “;Tal
politica existe, puede existir? Ese es todo
nuestro problema. La respuesta depende
del caso, del acontecimiento. Pero quiza la
primera exigencia ética consista en desear
que tal politica exista. Y, como dice Lacan, en
no ceder nunca en este deseo” (s/p).
http://www.catedras.fsoc.uba.ar/
heler/17.03.08.bad.htm

2 Sigo aqui a R. Farran (2014). Pensar el
Estado a partir de la filosofia de Alain Badiou,
Utopia y Praxis Latinoamericana, vol. 19,
nam. 66, pp. 67-77 Universidad del Zulia,
Maracaibo, Venezuela. https://www.redalyc.
org/pdf/279/27937089007.pdf

2 Discépolo, E. S. (1926), Tango “Qué
vachaché”; musica de Discépolo.
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