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RESUMEN

Se presentan resultados de una investigacion bibliografi-
ca sobre los conceptos de prehistoria, historia y mito a
partir de referencias de la arqueologia, la antropologia y
el psicoanalisis. Estas referencias se desarrollan y anali-
zan con el objetivo de mostrar el importante valor de estos
tres términos tanto para la teoria como para la practica del
psicoanalisis. Se procede mediante un analisis a la letra
de las conceptualizaciones de los autores citados. Se da
especial atencién a cuestiones de traduccion de los textos
en su idioma original. Se destaca el valor y la riqueza de
estos conceptos para los debates actuales sobre la teoria
y el tratamiento psicoanalitico.
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ABSTRACT

This paper presents the results of a bibliographical inves-
tigation on the concepts of prehistory, history and myth
from references of archaeology, anthropology and psy-
choanalysis. These references are developed and ana-
lyzed with the aim of showing the important value of these
three terms both for the theory and for the practice of
psychoanalysis. We proceed through a literal analysis of
the conceptualizations of the cited authors. Special atten-
tion is given to translation issues of the texts in their
original language. The value and richness of these con-
cepts is highlighted for the current debates on psychoan-
alytic theory and treatment.
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Garbageology

The science of rubish’. Asi calificé el britanico Stuart Pi-
ggott a su disciplina, la arqueologia (Fragan, 2006, p. 16).
A diferencia del historiador?, el arquedlogo es un recolec-
tor de basura del pasado, un amante de los descartes, del
detritus de la historia (Idem). Y aunque estos descartes se
descubren en ocasiones por casualidad (v. gr., los rollos
del Mar Muerto), lo cierto es que para dar con ellos el
arqueologo pasa buena parte de su tiempo en la bibliote-
ca, estudiando fuentes histéricas, antiguos mapas, a ve-
ces incluso filologia (Renfrew, 19883). Estas fuentes le
brindan pautas sobre dénde escavar.

Un modo peculiar de descubrimiento lo constituyen los
hallazgos que se producen cuando el arquedlogo sigue las
“pistas” de ciertas historias populares, canciones y mitos
de los pueblos que aun viven y circulan, bajo la sospecha
de que estas contienen, de manera desfigurada, alusiones
a hechos histéricos efectivamente acontecidos.

Los primeros arquedlogos en interesarse en este tipo de
busqueda fueron al comienzo mofados por sus contem-
poraneos. A juicio de estos ultimos, nada valido podria
entresacarse atendiendo a las ficciones del Mythos. Asi
paso, e. g., con el aleman Heinrich Schliemann, quien,
cincuenta afios luego del desciframiento de la piedra Ro-
setta por parte de J. F. Champollion, devino el célebre
exhumador de la Troya de Homero.

En este terreno, la historia de la “arqueologia biblica” es
muy rica. Si bien el interés por los hechos biblicos es muy
antiguo (cruzados y creyentes se vieron atraidos, a lo
largo de los siglos, hacia los lugares donde se desarrollan
las narraciones biblicas) el punto de inflexion produjose
en las postrimerias del siglo XVIII: un original peregrina-
je busco apuntalar su credo sirviéndose de una nueva
disciplina cientifica, la recién nacida arqueologia. Equi-
pos de arquedlogos ingleses, franceses y alemanes, en
franca rivalidad, llegaban por multitudes a Medio Oriente
para escavar en nombre de Dios y de su pais. Sus hallaz-
gos atrajeron fuertemente la atencion de la intelligentsia
occidental.

"“La ciencia de la basura” (trad. nuestra). “Garbagology”, el titulo
del apartado podria ser traducido como “Basurologia”.

2“Our archives, our blow-by-blow accounts, come from the trivial
detritus of history. This debris comes in many forms: stone flakes
and finished projectile points, potsherds, grinding stones, house
foundations, beads, animal bones, and humble seeds. These arti-
facts and food remains are the equivalent to the historian’s archi-
ves. Like the crabbed records of medieval monasteries or obscure
government documents from a century ago, they are often uninte-
lligible to anyone but the handful of experts who delve into them.”
(Fragan, 2006, p. 16) -Las bastardillas son nuestras-

%La Filologia es Historia y la Historia es Filologia. Estas palabras
manifestadas por Alfred Gercke en 1909 siguen manteniendo su
vigencia en la actualidad de cara al debate en torno a la funcion de
la Filologia, de la Historia, e incluso de la Arqueologia en el estudio
y comprension del mundo antiguo” (Gercke, 1909, en Gonzalez
Fernandez, 2003). Al respecto, Cf. (Gamkrelidze y Ivanov, 1984)
y (Renfrew, 1988)
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El descubrimiento de la estela de basalto que paso a co-
nocerse como la “piedra moabita” (Pritchard, 19504) cons-
tituyo, e. g., una de las primeras corroboraciones histori-
cas de un relato biblico. Este hecho fascind, asombro y
movio a los investigadores a seguir las pistas geograficas
del texto hebreo, cuya aguja apuntaba ahora mas alla del
rio Jordan, en direccién a esa tierra que los griegos llama-
ron “Mesopotamia”. Se asume hoy como hecho histérico
el relato biblico que narra la invasién por parte del caldeo
Nabucodonosor a Jerusalén en el 587 a. C., la destruc-
cion del templo de Salomén y el encadenamiento y la
deportacion de 10.000 israelitas, 800 kilbmetros hacia
Babilonia.

Otro hito para la arqueologia biblica fue la exhumacion de
la gran biblioteca de Asurbanipal (Ninive, Asiria) en 1847,
donde se hallaron cientos de tablillas de escritura cunei-
forme que referian hechos e historias ya conocidas para
el mundo judeocristiano a través del antiguo testamento.
La adquisicion del prisma de Senaquerib, pieza que cuen-
ta, desde la perspectiva de los asirios, el sitio a Jerusalén
en tiempos de Ezequias, fue también un importante even-
to. Se hallé que el relato biblico y el asirio coincidian a
nivel del factum, aunque divergian en sus lecturas del
hecho: para uno Ezequias fue encerrado en Jerusalén “...
Como un pajaro en su jaula”, para el otro, Yahveh acabé
con el ejército enemigo®.

Sabemos que la destruccion de ejércitos, murallas o ciu-
dades por obra de Yahveh no era novedad. No solo en
referencia a Sodoma, Gomorra o Jericd. Mucho antes
habia arrasado la civilizacién entera por medio de una
gran inundacién, historia del génesis que nos empuja a la
Urgeschischte de la humanidad. Aqui la arqueologia hizo
también lo suyo. A fines del siglo XIX fue traducido un
conjunto de tabillas mesopotamicas en las que se referia
por primera vez la leyenda sobre una inundacién catas-
trofica, dos mil afnos antes de la historia de Noé. Forma
parte del primer poema épico de la historia: la “Epopeya
de Gilgamesh” (George, 1999°). Hace mas de cinco mil
afos, la historia casi idéntica del gran diluvio fue contada
por primera vez en las antiguas ciudades sumerias de
Uruk, Eridu y Ur. En “The Chaldean Account of Genesis”
(1876), George Smith” presenta por primera vez a Occi-
dente los antecedentes sumerios del mito hebreo del gé-
nesis (Edén, la creacién del hombre, la filologia compara-
da del nombre Adan, la serpiente, la gran inundacion,
etc.), su lectura no tiene desperdicio.

“La estela de Mesha, piedra de basalto negro, muestra una inscrip-
cion del rey moabita Mesha del siglo IX a. C., descubierta en 1868.
Fue erigida por Mesha, alrededor de 850 a. C., como un registro y
recuerdo de sus victorias en su revuelta contra el Reino de Israel.
(Pritchard, 1950)

5Cf. Hughes, J. (1990) Secrets of the times, Myth and History in
Biblical Chronology.

SEpopeya sobre el mitico rey Gilgamesh. Esta narracién acerca de
una enorme inundacion se adelanta a la biblia en al menos dos mil
afos (la duracion entera del cristianismo al dia de hoy).

"George Smith (1840-1876) del Department of oriental antiquities
del Brithis Museum, asiriélogo, tradujo por vez primera las tabillas
que narran la Epopeya de Gilgamesh, autor a su vez de “History of
Assurbanipal” y “Assyrian Discoveries”.
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¢Mythus o Vermutung?

Mas aca de lo atrayente, al menos para quien escribe, de
esta breve crénica arqueoldgica, lo que de ella podemos
extraer para el psicoanalisis es interesante. Sabemos de
la pasion de Freud por la arqueologia. No sélo su consul-
torio, inmortalizado hoy en Maresfield Gardens, exhibe
una extraordinaria coleccion de antigiiedades, sino tam-
bién su edificio tedrico, a lo largo de su obra, se nutre una
y otra vez de imagenes de la arqueologia a fin de exponer
la complejidad del objeto por él descubierto. Desde la
triple estratificacion de los “Studien Uber Hysterie” (1893),
pasando por la analogia sobre las diversas capas de la
ciudad Eterna (“Das Unbehagen in der Kultur”, 1930) has-
ta el conocido paralelismo de “Konstruktionen in der
Analyse” (1937), su pasion arqueoldgica opera en su es-
critura a modo de un gran andamiaje conceptual.

Los arquedlogos que prestaron atencion al mito aposta-
ron a la existencia, dentro de ellos, de acontecimientos
historicos efectivamente vivenciados por los hombres del
pasado. Y desenterraron los restos de aquellos aconteci-
mientos, engrosando el conocimiento factico sobre lo
ocurrido en anteriores periodos de nuestra historia.

En psicoanalisis se habla hoy del “mito” de “Totem y Tabu”.
Esta categorizacién se da por supuesta y esta naturaliza-
da, pero lo cierto es que Freud nunca entendio su “Totem
y Tabu” como “Der Mythos von Totem und Tabu”. Estric-
tamente hablando, es correcto catalogarlo como “Die
Vermutung von Totem und Tabu”, i. e., la conjetura o infe-
rencia de Toétem y Tabu. Inferencia acerca del sutil pasaje,
el intersticio, la comunicacién o intercambio, de esos dos
“polos” denominados naturaleza y cultura. Ese es el mo-
vimiento de Freud. Tanquam ex ungue leonem.

La operacion de Konstruktion o Rekonstruktion que Freud
establece, v. gr., en 1937, implica una reconstruccion his-
torica, narrativa y extensa®. Una conjetura o inferencia
sobre lo que ha vivido efectivamente el paciente, pero ha
olvidado o reprimido (si, Freud usa como sinénimos “Ver-
gessen”y “Verdrangt®”). Este proceso inferencial, compa-
rable a la reconstruccion arqueoldgica, se produce si-
guiendo las pistas materiales de los restos que aquellas
experiencias (nuevamente, la palabra no es arbitraria,
“Die Erlebnisse”, lo vivenciado o, permitaseme el anglicis-
mo, lo experienciado) dejan como huellas en el plano del
retorno de lo reprimido, a nivel sintoma, a nivel acto (Cf,,
e. g., Freud, 1914, 1920, 1937). El sustituto sintomatico
s6lo puede disolverse en tanto se produzca, en el anali-
zante, no cualquier tipo de recordar, sino uno muy espe-
cifico. Un recordar que ponga en “Status Nascendi” la
representacion, con sus mociones de afecto concomitan-
tes, para asi ser hablado afuera, hablado-en-el-afuera,
aussprechen (Breuer y Freud, 1895, p. 4). Un recordar no
acompafado de esos Affektregungen (Freud, 1937b, p.
259) es ineficaz y no toca la repeticion.

8No se trata de la construccion de una frase, o como se suele in-
dicar, del “fantasma fundamental”, sino de una inferencia narrati-
va sobre lo que pudo haber vivenciado el analizante. Cf. (Freud,
1937b)

8Cf. (Freud, 1937¢c)
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No pretendo, ni mucho menos puedo, erigir una critica a
la caracterizacion de “Totem y Tabu” como “Mito”, que,
sabemos, pertenece a Lacan, “...el ultimo mito moderno”.
Mi invitacion es a abrir la pregunta: ;A qué se refiere La-
can, especificamente, cuando cataloga asi esa pieza tan
esencial del edificio freudiano? Nos apuramos cuando
tendemos a ubicar en pie de igualdad mito y ficcién, usan-
do, a tal fin, por ejemplo, el eximio eslogan “la verdad
tiene estructura de ficcion”. Nos precipitamos asi, casi sin
querer, a una visién excesivamente taxondmica y reduc-
cionista que pone en veredas opuestas Logos y Mythos.
El concepto de “Mito” en Lacan es el de la Antropologia
Estructural. Apropiase él de la riqueza que Lévi-Strauss
lega a la antropologia gracias a la novedad saussureana,
absorbiendo el concepto de “mitema”. Llega asi, por ejem-
plo, a catalogar el trabajo psiquico que el inconciente de
Hans realiza mediante su fobia como un trabajo de mitifi-
cacion, a la par que postula sin vueltas una identidad
conceptual entre Teorias Sexuales Infantiles (en adelante
TSI) y Mito. Esta operacion le viene como anillo al dedo;
no solo calza con el planteo de Freud sobre las TSI (v. gr.,
su caracter universal y tipico, su funcién histérica y a-
histoérica, su actualidad, etc.), sino que ademas faculta a
su ensefanza del “...unir a su horizonte la subjetividad de
su época” (Lacan, 1953, p. 308) via la vanguardia que por
aquellos afios representaba el estructuralismo.

1l

Mito e Historia en Lévi-Strauss

Eduardo Gruner (2016) nos recuerda que mientras Marx
se piensa historiador y Freud arquedlogo, Lévi-Strauss se
identifica a si mismo con el gedlogo; un buscador de ca-
pas profundas de la tierra donde encontrar fosiles o restos
estratigraficos. Esta comparacion es utilizada, alimenta y
da texto a una famosa critica dirigida a su obra, la cual
imputa a Lévi-Strauss el salirse de lo propiamente huma-
no (Gruner, 2016, p. 112). Es que mientras el historiador y
el arquedlogo lidian con los avatares de la humanidad, el
geologo se da solo con geo.

Es sabido que la oposicion Mythos - Logos no existio sino
a partir del siglo V a. C'°. Ambos implicaban en su origen
griego una instancia narrativa, aunque luego de su dife-
renciacion surgen tres registros en apariencia distintos: el
mito, la razén y la narracién pura o ficcién. Griiner no
duda en catalogar esta separacion como ideolégica (2016,
p. 107"), ocupandose de mostrar cémo, aquella tajante
distincion, tampoco era sostenida por Lévi-Strauss. Rea-
liza asi un incisivo analisis de las criticas al antropdélogo
francés que no tiene desperdicio para las teorizaciones
sobre la practica psicoanalitica.

Nos cuenta, por ejemplo, que se instalé desde varios fren-
tes la idea de un desconocimiento lévistraussiano, gene-
rado, a juicio de sus criticos, por el efecto de un “textualis-

““Homero usa el término metheia -que remite a mito: palabra, ha-
blar- en su relato de los sucesos de la guerra de Troya. (...) Mythos
significa palabra, narracion, discurso, proclamacion, dar a conocer
una noticia.” (Gruner, 2016, p. 107)

"Griiner sefiala que estas tres categorias son “ideologemas” de
aquella ideologia. (idem)
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mo a ultranza”, que divorcia al mito de su contexto ritual,
social, politico e histérico, reduciéndolo a una armonia
estructural sin espacio para la contradiccion (2016, p. 113).
Estas criticas le llovieron principalmente desde los marxis-
tas y los freudianos (nota: no de los lacanianos): “...no sin
un dejo de maédica provocacion, el mismo Lévi-Strauss ha
rendido homenaje reiteradamente a una suerte de Marx
“superestructural”, sin base material ni lucha de clases, asi
como a un Inconsciente casi puramente cognitivo o “se-
miotizante”, sin base pulsional.” (Gruner, 2016, pp. 111-
112). El mismo Lévi-Strauss replicaba este sitio a su doc-
trina de la siguiente manera:

Se me reprochara reducir la vida psiquica a un juego de
abstracciones, reemplazar el alma humana con sus fiebres
por una férmula aséptica; yo no niego las pulsiones, las
emociones, las ebulliciones de la afectividad, pero no le
asigno a esas fuerzas tumultuosas ninguna primacia: ellas
irrumpen en una escena ya construida, arquitecturada por
constricciones mentales. (Lévi-Strauss, 1978, citado en
Griiner, 2016)

Se advierte que esta Optica resalta el caracter autébnomo
del discurso, en tanto este se piensa a si mismo a través
de los sujetos: “...es posible que sea por esto que ha reci-
bido muchas menos criticas por parte de aquellos lacania-
nos que asimilan esta formula a la del “inconsciente es-
tructurado como un lenguaje” (Gruiner, 2016, pp. 112-113).
Es particularmente rica la critica a Lévi-Strauss sostenida
por Paul Ricoeur. A criterio de éste, movido por su “obse-
sion” con el mito, Lévi-Strauss niega la historia. El analisis
mitografico que lleva a cabo no le permite dar cuenta de
las mitologias “mezcladas” con o sometidas a la historia
(se las llama “sociedades calientes”, v. gr., la semitica o la
griega) mientras que si se aplica a aquellas puramente
“mitoldgicas” (“sociedades frias”). Estas ultimas, desde
luego, también se encuentran sometidas a los cambios
historicos, pero en ellas el acontecimiento es “centrifuga-
do”, quedando incluido como un elemento mas del origen
mitico, extra-historico. Por ello, en opinion de Ricoeur, es
imposible efectuar el analisis lévistraussiano en socieda-
des calientes, donde el hecho histérico no queda “conge-
lado” en el circuito mitico-discursivo, siendo por tanto sus
mitos inseparables de su rol histérico y ritual, comprome-
tiendo de manera visceral los cuerpos vivientes de los
sujetos que estas sociedades producen. Las sociedades
como la griega o la semitica resultan inteligibles tnica-
mente desde el vinculo originario e indisoluble cuerpo-
lenguaje, no desde la pura sintactica composicional del
mito que Lévi-Strauss compone. En las sociedades ca-
lientes el mito es reelaborado en la literatura de los auto-
res historicos y, para colmo, la observacion etnografica
es, en su caso, inaplicable: “...diacronia y semantica son
aqui constituyentes de una praxis social histérica insepa-
rable del “mito”; y ambas estan encarnadas en esa “banda
de Moebius” inextricable entre el cuerpo y la palabra.”
(Grlner, 2016, p. 118) La contestacion de Lévi-Strauss a
Paul Ricoeur es muy singular:
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La oposicién simplificada entre mito e historia que estamos
habituados a hacer no se encuentra bien definida: hay un
nivel intermedio. La mitologia es estatica: encontramos los
mismos elementos mitolégicos combinados de infinitas
maneras, pero en un sistema cerrado, por contraposicion a
la historia, que, evidentemente, es un sistema abierto. (Lévi-
Strauss, 1978, citado en Griner, 2016)

Respecto de esta extra-ordinaria réplica, Eduardo Griiner
declama:

No hay nada que hacerle: Lévi-Strauss persiste en oponer
mito e historia como lo cerrado a lo abierto. Pero, ¢por qué
introducir entonces -dejandolo alli, sin mayor explicacion,
como una sospecha que se prefiere pasar momentanea-
mente por alto- ese nivel intermedio? ;Ese “nivel” que solo
parece servir para confundir, para enturbiar nuestras cris-
talinas oposiciones? jHay algo, pues, entre lo abierto y lo
cerrado? ¢ Es una involuntaria contradiccion, un descuido?
¢ Lévi-Strauss, descuidado con sus palabras y sus catego-
rias? No suena muy probable. (Gruner, 2016, pp. 115-116)

Griiner devela asi el hecho, ubicable, constatable, en la
obra misma de Lévi-Strauss, de que para éste no existe
una oposicion tajante entre mito e historia, como tampoco
la hay entre mito y literatura o naturaleza y cultura (2016,
p. 116). Aquel “nivel intermedio”, continua Gruner, funcio-
na como una advertencia, como si Lévi-Strauss dijera:
“No se apresuren a entenderme demasiado; no hagan
oposiciones simplificadas” (idem). Lévi-Strauss busca,
con su sistema de transformaciones: “...los lugares de
sutil pasaje, las secretas comunicaciones, 10s poco evi-
dentes intersticios, los subterraneos intercambios, las
ambigliedades, que permiten deslizarse de uno a otro
nivel sin homologarlos, pero también sin “rupturas” violen-
tas.” (Gruner, 2016, pp. 116-117). En esta clave, el nivel
intermedio funciona desmintiendo el modo tradicional de
pensar la oposicién mito vs. historia, sociedad fria (mitica)
vs. sociedad caliente (historica), tiempo circular vs. tiempo
lineal, reforzando incluso mas el consabido lema lévis-
traussiano de que todos los hombres han pensado de
igual manera a lo largo de los tiempos. No habria pues
plena diferencia pero tampoco plena semejanza: “...sino,
en todo caso, una in-diferencia(cion), o mejor, una zona
ambigua de no-diferencia, de indefinicion, en la que las
respectivas identidades o bien aun no han finalizado de
conformarse, o bien quedan en gran medida desvaneci-
das en aquel pasaje sutil...” (Gruner, 2016, p. 119). A fuer
de un mejor cefiimiento de estos intersticios, Griner he-
cha mano del concepto foucaultiano de “heterotopia” ,
resaltando la nocion de “topologias imposibles”: “...puede
leerse también como un transito, una subterranea e im-
perceptible via de recorrido desde la fidelidad a las estruc-
turas del mito hacia los inabarcables significantes flotan-
tes de los textos poéticos, y viceversa.” (p. 123). Como
resuena el adjetivo “flotante”!

Griiner refiere, a su vez, una anécdota de Emilio de ipola,
quien durante cierta conferencia advertia que no solo
existen las ciencias duras y las ciencias blandas, sino
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también las “ciencias al dente” como la linguistica (p. 117).
A fin de cuentas:

...¢,qué pensar de esos discursos que, para hacer “ciencia”,
necesitan inventar mitos -es el caso palmario de Totem y
Tabu, o, entre nosotros del Facundo-? O sea, que no son
del todo mythos, ni del todo logos, ni “pura” ficcién. Que por
lo tanto desmontan (...) esos corralitos conceptuales tan
rigidamente cercados. (Grlner, 2016, p. 107)

Gruner destaca que aquella permeabilidad o incesto
Mythos-Logos, no solo fue discutida sino efectivamente
practicada en el pensamiento argentino tanto por Sar-
miento como por Borges.

v

Sociedades historicas, analizante histérico

Lacan. Clase del 18 de febrero de 1970, titulada por J.
A- Miller, “Le maitre chatré”. Las relaciones entre los tér-
minos “discurso amo”, “discurso analitico”, “saber”, “ver-
dad” y “mito” son la materia prima del razonamiento que

Lacan conduce aquella ocasion:

Pour étre efficace, notre effort, qui est, nous le savons par-
faitement, une collaboration reconstructive avec celui qui
est dans la position de I'analysant auquel nous permettons,
en quelque sort, d’entrer dans sa carriere, cet effort que
nous faisons pour extraire, sous la forme de pensée impu-
tée, ce qui a été en effet vécu par celui qui mérite bien en
I'occasion le titre de patient, ne doit pas nous faire oublier
que la configuration subjective a, par la liaison signifiante,
une objetictivité parfaitment repérable, qui fonde la possibi-
lit¢ méme de l'aide que nous apportons sous la forme de
l'interprétation®. (Lacan, 1969-1970b, pp. 100-101)

Aquella Rekonstruktion, apunta, notemos, a lo efectiva-
mente vivenciado por el analizante (“Ce qui a été vécu...”,
“Die Erlebnisse...” decia Freud). Lacan se expresa a su
vez, en el curso de esta clase, sobre el “enigmatico” Ur-
verdréngt freudiano: todo lo que se produce en el trabajo
analitico (vale referir aqui el der durcharbeitung™® freudia-
no') y que concierne a la verdad del amo, se retine con

2“Para ser eficaz, nuestro esfuerzo, que es, lo sabemos perfecta-
mente, una colaboracién reconstructiva con quien esta en la posi-
cion de analizante, a quien le permitimos, de algin modo, ingresar
a su carrera, este esfuerzo que hacemos para extraer, en forma
de pensamiento imputado, lo vivido por quien merece el titulo de
paciente, no debe hacernos olvidar que la configuracion subjetiva
tiene, por la ligazon significante, una objetividad perfectamente lo-
calizable, lo que justifica la posibilidad de la ayuda que aportamos
en la forma de interpretacion.” (trad. nuestra)
®Durcharbeiten:

I. vt

1. (Thema) trabajar a fondo; (Buch) estudiar a fondo

2. (Teig) amasar, trabajar

Il vi (ohne Pause) trabajar sin descanso (Diccionario PONS

Aleman -> Espafiol Advanced)
4“Se traduce, dificilmente, en francés, por elaboracién o trabajo.
Esta dimensién, misteriosa en una primera aproximacion, es la
que hace que con el paciente nos sea preciso cent fois sur le mé-
tier remettre notre ouvrage; cien veces retomar nuestra labor para
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el saber primordialmente reprimido (1969-1970b, p. 102,
y 1969-1970a, p. 94). A este ultimo, Lacan lo cataloga
como “savoir sans téte'®”, a la par que indica que las so-
ciedades que podemos analizar “como etnograficas...”
(Idem) escapan del discurso amo.

El discurso del amo se caracteriza por inaugurarse y sos-
tenerse en un “mito ultrarreducido”, idéntico a su propio
significante. A qué se refiere aqui Lacan? Al hecho de
que el discurso amo y la matematica van de la mano. En
él, A se representa a si misma, “sin requisito” de un dis-
curso mitico que establezca sus relaciones: “Por eso la
matematica representa al saber del amo en tanto esta
constituido en base a leyes distintas del saber mitico.”
(1969-1970b, p. 94 y 1969-1970a, p. 102) En esta clave,
¢como queda ubicada la ciencia? “Bref, le savoir du mai-
tre se produit comme un savoir entierement autonome du
savoir mythique, et c’est ce qu'on apelle la science™.”
(1969-1970b, p. 103) La légica de la ciencia, en tanto sa-
ber auténomo del mito, implica una infraccién a la ley del
significante: el significante todo puede significarlo, salvo
a si mismo. El discurso matematico, para inaugurarse,
suspende esta ley (1969-1970b, p. 95). Asi, el discurso de
la ciencia se sostiene haciendo de la “verdad” un juego de
valores. Lacan refiere el caracter tautologico de la légica
proposicional (idem) y refiere la novedad del discurso
psicoanalitico, el cual se diferencia de los demas por abrir
el siguiente interrogante: ;De qué sirve este saber amo
que rechaza y excluye la dinamica de la verdad? Sigamos
con citas de la version francesa, ya que la castellana
presenta algunos inconvenientes'”:

Premiere approximation - elle sert a refouler ce qui habite
le savoir mythique. Mais excluant celui-ci du méme coup,
elle n’en connait plus rien que sous la forme de ce que nous
retrouvons sous les espéces de l'inconscient, c’est-a-dire
comme épave de ce savoir, sous la forme d’'un savoir dis-
joint. Ce qui sera reconstruit de ce savoir disjoint ne fera
d’aucune fagon retour au discours de la science, ni a ses
lois structurales. (Lacan'®, 1969-1970b, p. 103)

que puedan realizarse ciertos progresos, ciertos saltos subjetivos.”
(Lacan, 1953-54, pp. 278)

5“Saber sin cabeza” o “saber acéfalo” (trad. nuestra)

8“En pocas palabras, el saber del amo se produce como un saber
enteramente auténomo del saber mitico, y es esto lo que se llama
“ciencia”.” (trad. nuestra)

7En la edicion de Paidos, Berenguer y Bassols traducen “recons-
truire” por‘reconstituir’. No se explica por la via de la acepciéon como
tampoco por la via de la homofonia la preferencia de los traductores
por “reconstituir” en lugar de “reconstruir”. Aunque muy cercanas, la
eleccion resulta al menos curiosa. Lacan mismo ubica al inconscien-
te como las ruinas que restan tras la represion del saber mitico, ha-
ciendo uso de una metafora arqueoldgica al igual que Freud, quien,
por lo demas, en “Konstruktionen in der Analyse” (1937) dedica bue-
na parte a realizar comparaciones entre la construccion psicoanali-
tica y la construccién arqueoldgica. Cf. (Anastasio Campot, 2017a)
"®Primera aproximacion: sirve para reprimir lo que habita en el
saber mitico. Pero excluyendo este al mismo tiempo, no puede
conocer nada mas que en la forma de lo que encontramos bajo
las especies del inconsciente, es decir, como un naufragio de este
saber, en la forma de un saber inconexo. Lo que sera reconstruido
a partir de este saber inconexo no retornara de ninguna manera al
discurso de la ciencia ni a sus leyes estructurales.” (trad. nuestra)
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El psicoanalisis como garbageology, op. cit., reconstruye
lo vivido a partir de aquella materia prima cuya presenta-
cion es la de un saber disjunto, fragmentos, restos. Estos
restos (Lacan usa aqui laimagen de un “naufragio”) cons-
tituyen el retorno, como saber disjunto, de una verdad de
indole mitica separada del amo. El concepto de mito es
aqui capital y no debe ser confundido con el de “recuerdo
encubridor” o de “novela del yo” con la que un paciente
llega a analisis. Que la verdad (Urverdrangt) tenga estruc-
tura de ficcion no implica que la verdad sea una ficcion:
“Por tonto que sea, este discurso del inconsciente corres-
ponde a algo que depende de la institucion del propio
discurso del amo. A esto se le llama inconsciente. Se
impone a la ciencia como un hecho'.” (Lacan, 1969-
1970b, p. 95). Lo Urverdéngt son las teorias sexuales in-
fantiles, i. e., cifrados significantes de épocas anteriores
que determinan un recorrido pulsional especifico, elididos
en el discurso del amo, aunque capitalmente actuales.
Estos Affektregungen deben ser movidos en el proceso
del recordar, ya que el sintoma, razén por la que una per-
sona busca un tratamiento, constituye su retorno:

La noticia acerca de las teorias sexuales de los nifios, tal
como ellas se configuran en el pensar infantil, puede resul-
tar interesante en diversos contextos; también -cosa sor-
prendente- para entender los mitos y cuentos tradicionales.
Y resulta indispensable para la concepcién de las neurosis
mismas, en las cuales estas teorias infantiles conservan
vigencia y cobran un influjo que llega a comandar la confi-
guracion de los sintomas. (Freud, 1908, p. 189)

De la accion conjugada entre el mito (tipico y universal) y
la historia, amplia y extensa (lo vivenciado, experienciado,
“die Erlebtes...”, “ce qui a été vécu...”) se constituye lo que
en el esquema de las series complementarias Freud agru-
pa bajo el nombre de “Predisposicion por fijacion libidinal”:
conjuncion de la pre-historia y la historia (¢antigua?).
Nada nos impide aqui erguir una analogia situando al
analizante en el mismo estrado donde antes situamos a
las sociedades calientes.

\'

Prehistoria y simbolismo.

Freud, a lo largo de su obra, categoriza ciertos elementos
psiquicos como “tipicos?®”, i. e., elementos constantes que
se repiten de igual manera en todas las personas. Es el
caso del simbolismo, las teorias sexuales infantiles, los
suefios tipicos, la herencia arcaica y las Urphantasien. El
estatuto de lo tipico-universal en su doctrina es capital y
requiere mas atencion de la que hoy en dia recibe. Situe-
mos el esquema de las series complementarias referido
en las conferencias de 1916-17:

Vivenciar accidental
(traumatico) [del adulto]
[ |

Constitucion sexual Vivenciar infantil
(vivenciar prehistérico)

Causacion de =
la neurosis

Predisposiciéon por +
fijacion libidinal
|

(Freud, p. 330)

Abriremos el concepto de “Constitucion sexual (vivenciar
prehistorico)” a partir de referencias de Freud sobre sim-
bolismo. Asi lo define en 1922:

El simbolismo. En el estudio de los modos de expresion
creados por el trabajo del suefo se tropieza con un hecho
sorprendente: ciertos objetos, ciertas acciones y relaciones
estan figurados en el suefio de una manera indirecta me-
diante «simbolos» que el sofante emplea sin conocer su
significado, y respecto de los cuales por lo comun su aso-
ciacion nada produce. Es el analista el que tiene que tradu-
cirlos, y ello sélo puede lograrse por via empirica, mediante
su introduccion tentativa dentro de la trama. Mas tarde se
vio que los usos linguisticos, la mitologia y el folklore con-
tienen las mas ricas analogias con los simbolos oniricos.
Los simbolos, a los cuales se anudan los mas interesantes
problemas, todavia irresueltos, parecen ser el fragmento de
una antiquisima herencia animica. La comunidad de simbo-
los rebasa las fronteras de la comunidad de lenguaje.
(Freud, 1923 [1922], p. 238)

El simbolo para Freud consiste en una figuracién o com-
paracién constante de elementos (es decir, un elemento
constante figurando otro elemento también constante)
realizada por el trabajo del inconsciente, frente a la cual
la asociacién del analizante nada produce?'. El sofiante
se sirve de la figuracion por simbolismo sin saberlo. Freud
expone mas de una vez qué tipo de elementos son los
figurados a través de él. Son pocos y siempre los mismos:
el cuerpo humano como un todo, los padres, los hijos, los
hermanos, el nacimiento, la muerte, la desnudez (e. g.,
Freud, 1933 [1932], pp. 12-13).

En el curso del seminario cuatro, al referirse a la actividad
mitica del nifio, Lacan dice: “En nuestras manos esta
darnos cuenta de que se trata de los temas de la vida y la
muerte, la existencia y la no existencia, muy especialmen-
te el nacimiento, es decir, la aparicién de lo que todavia
no existe. (...) y por otra parte, con el hecho de su sujecién
a un sexo, su sexo natural.” (1956-1957, p. 254). En la
misma clase, en linea con el capitulo XI de la “Antropolo-
gia estructural”, donde Lévi-Strauss destaca el hecho de
que los mitos se reproducen con los mismos caracteres
endiversas partes del mundo (Lévi-Strauss, 1956, p. 231),
Lacan subraya el caracter tipico, constante y universal del
mito, comparandolo con la creacion poética; a diferencia
de esta, el mito muestra constancias que no se encuen-
tran sometidas a la invencion subjetiva (p. 253).
Respecto de los suefios tipicos y simbolicos Freud relata

SLas bastardillas son nuestras.
20Cf. (Anastasio Campot, 2017b)
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21Cf. (Freud, 1900, p. 252), (Freud, 1915-1916, pp. 138) y (Freud,
1933 [1932], pp. 12-13)
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que una vez hubo reunido, gracias a la experiencia anali-
tica, un numero suficiente de simbolos con sus respecti-
vas sustituciones constantes, fue evidente para él que
bien podria haber arribado al mismo conocimiento a tra-
vés del estudio de otras fuentes. ;Cuales son estas fuen-
tes? He confeccionado una lista a partir de multiples refe-
rencias bibliograficas donde Freud las indica. Hela aqui:
cuentos tradicionales, sagas, mitos, doctrinas de religio-
nes, chascarrillos y chistes, el folklore, el saber sobre las
costumbres, usos, refranes, proverbios y canciones de los
pueblos, el lenguaje poético, el uso linglistico corriente y
los giros idiomaticos?2. Y es por la pertinencia conceptual
de estas fuentes que Freud plantea que un estudio serio
del simbolismo no deberia ser realizado por psicoanalis-
tas: “...pueden ustedes figurarse cuanto mas rica e inte-
resante resultaria una coleccion asi si fuera emprendida,
no por diletantes como nosotros, sino por los verdaderos
especialistas en la mitologia, la antropologia, la linguisti-
ca, el folklore.” (Freud, 1915-16, p. 151). Los lazos que asi
se tejen con la mitologia, la linguistica, la doctrina de las
religiones, la antropologia, la psicologia de los pueblos y
el folklore promete, segun Freud, ricos resultados, aunque
no las confunde con el psicoanalisis.

Freud sostiene, op. cit., que el caracter tipico del simbolo
no se explica atendiendo a las particularidades de una
determinada comunidad o por un sesgo epocal, sino que
“rebasa las fronteras de la comunidad de lenguaje” (1923,
p. 238). Lo cierto es que tardd varios afios en estatuir
esta dimension “universal” del simbolo. De hecho, entre
1900 y la década del veinte no podia aun sostenerlo con
seguridad: “Acepto esta conjetura que me ha comunicado
un experto colega, pero no sé decir si estamos aqui fren-
te a un nexo universal mas profundo o al mero aprovecha-
miento de una contingencia de lalengua alemana.” (Freud,
1909, p. 82). Siete aflos mas tarde apuntaba ya la existen-
cia de indicios que podrian fundamentar que la referencia
simbdlica rebasa los limites idiomaticos (Freud, 1915-16,
p. 149), pero sera recién a partir de los afios veinte que el
simbolo ocupara para Freud un lugar ligado al “vivenciar
prehistérico de la humanidad”.

Deciamos que la cuestion del simbolismo no es para nada
menor y requiere mas atencion de la que hoy en dia reci-
be. Una de las razones es que el simbolismo como con-
cepto se situa en la base del razonamiento del sistema
conceptual del complejo de Edipo. Aunque hoy se hable
de un avance progresivo que iria “del mito a la estructura”
y la idea de “elementos constantes” en el inconsciente
suene sospechosa, en verdad, los fundamentos de la 16-
gica edipica se sostienen sobre “ecuaciones simbolicas”.
Asi, por ejemplo, es comun que un analista hoy cuestione
la validez de la sustitucion del significante “madera” en un
suefio por “madre?®” o el entrar por puertas o ventanas a
un interior como figuracion del ingreso en las cavidades
del cuerpo, pero no cuestione la ecuacion “falo = hijo” que
la nifia realiza en el Edipo femenino, aunque este ultimo
es, en si, un simbolo, i. e., una comparacion o figuracion

2Cf. (Freud, 1900 11, pp. 357), (Freud, 1908, pp. 192), (Freud, 1908
[1907], pp. 134) (Freud, 1915-1916, pags. 145, 151-2)
2Cf. (Freud, 1915-1916, p. 146)
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constante entre dos elementos. En “Acciones obsesivas y
practicas religiosas” Freud indicaba lo siguiente sobre el
simbolo dinero-heces:

Podria creerse que aqui la neurosis no hace mas que seguir
un indicio del lenguaje usual, que llama <rofiosa», «mu-
grienta» (en inglés: «filthy» {«rofiosa»}) a una persona que
se aferra al dinero demasiado ansiosamente. Sélo que esta
seria una apreciacioén superficial en exceso. En verdad, el
dinero es puesto en los mas intimos vinculos con el excre-
mento dondequiera que domine, o que haya perdurado, el
modo arcaico de pensamiento: en las culturas antiguas, en
el mito, los cuentos tradicionales, la supersticion, en el
pensar inconciente, el suefio y la neurosis. Es fama que el
dinero que el diablo obsequia a las mujeres con quienes
tiene comercio se muda en excremento después que él se
ausenta (...) Y es consabida también la supersticion que
relaciona el descubrimiento de tesoros con la defecacion;
todos conocen la figura del «caga ducados». Ya en la doc-
trina de la antigua Babilonia el oro es la caca del infierno
(Mammon = ilu manman). Por tanto, si la neurosis obedece
al uso linglistico, toma aqui como en otras partes las pala-
bras en su sentido originario, pleno de significacion; y don-
de parece dar expresion figural a una palabra, en la gene-
ralidad de los casos no hace sino restablecer a esta su
antiguo significado. (1907, p. 157)

Un dato interesante: el leer los modos o giros del hablar
de determinada comunidad como restos o fragmentos del
pasado no es una novedad freudiana. En “El origen de la
familia, de la propiedad privada y del estado” (1884) En-
gels presta mucha atencion a la etimologia, la filologia y
la mitologia. Vincula, por ejemplo, ciertas canciones po-
pulares rusas con un antiguo vinculo padre-nueras cuya
forma primaria implicaba la constitucion de un harem
(1884, p. 69), a la par que entiende que aquello que ha
quedado por “fuera” de la historia esta contenido en la
mitologia. Sobre el origen de la monogamia en Grecia
dice: “Porque el encadenamiento de las generaciones,
sobre todo desde la aparicion de la monogamia, se pierde
en la lejania de los tiempos y porque la realidad pasada
aparece como un reflejo nada mas, en las fantasias mito-
légicas.” (Engels, 1884, p. 118). Interrogandose sobre las
cuatro tribus existentes en Atica y su organizacién, decla-
ma: “Coémo, cuando y por qué sucedio esto, no lo dice la
historia griega, de la cual no han conservado los griegos
mismos el recuerdo sino hasta los tiempos heroicos nada
mas?*.” (p. 119). Engels hecha mano a su vez de la etimo-
logia y la filologia para analizar la traduccion del término
“basileus” por “Koenig” (rey), siendo este originariamente
el jefe de una gens, es decir, el padre (p. 123). Freud hace
el mismo movimiento:

¢, No empezamos a sospechar que los muchos cuentos que
empiezan «Habia una vez un rey y una reina» no quieren
decir sino «Habia una vez un padre y una madre»? En fami-
liallamamos a los nifios, en broma, principes, pero al mayor,

%|as bastardillas son nuestras.
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principe heredero. El rey mismo se llama padre del pais
{Landesvater}. A los nifios pequefos los llamamos bro-
meando gusanos {Wirmer} y decimos, compasivamente:
«Pobre gusano» {das arme Wurmy}. (Freud, 1915-16, p. 149)

Situar el fundamento de la referencia simbdlica en térmi-
nos de “naturaleza genética” implica que lo que hoy se
conecta por la via del simbolo, en tiempos pre-histéricos
estuvo unido por una identidad no solo conceptual sino
también linguistica: “La referencia simbdlica parece un
resto y marca de una identidad antigua.” (1900, pp. 357-
582%). El simbolo y lo figurado por medio de él no se pre-
sentan como algo nuevo cada vez, sino que se encuen-
tran disponibles desde siempre, traspasando fronteras
locales y epocales:

Se recibe la impresion de estar frente a un modo de expre-
sion antiguo, pero desaparecido, del que en diversos ambi-
tos se han conservado diferentes cosas: una solo aqui, la
otra sélo ahi, y una tercera, quizas en formas levemente al-
teradas, en varios de ellos. (Freud, 1915-1916, pp. 151-152)

Las diversas figuraciones simbolicas constituyen fragmen-
tos sobrevivientes de una vieja identidad Iéxica. Una hip6-
tesis de Freud (haciendo pie en Sperber, quien sostenia
que el lenguaje entero habia surgido del apareamiento) es
que las cosas que alguna vez se llamaron del mismo modo
que lo genitales, por ejemplo, son reemplazados en el
suefio en calidad de simbolos (Freud, 1915-1916, pp. 153).
Esta Ursprache sera llamada por Freud “lengua funda-
mental”, a propésito, siendo que este término no es de su
autoria, sino, como probablemente el lector sepa, del
presidente de la corte suprema de Liepzig, Daniel Paul
Schreber. La inteleccion mas profunda de esta “lengua
fundamental” se obtiene del esclarecimiento y tratamiento
de los sintomas y las exteriorizaciones de los neurdticos
(idem, pp. 154), encontrandose este material presente
también en los mitos. El simbolismo excede el campo del
suefio, aunque en ellos sirve soélo y estrictamente como
herramienta de figuracion de contenido sexual.

En “El creador literario y el fantaseo”, Freud sefialaba que
si bien el poeta tiene cierta autonomia, expresada en la
eleccion del material y sus variantes, el material mismo
esta dado. Proviene de un “tesoro popular” que se trans-
mite desde las cunas primarias de la civilizacion:

Ahora bien, laindagacion de estas formaciones de la psico-
logia de los pueblos en modo alguno ha concluido, pero, por
ejemplo respecto de los mitos, es muy probable que respon-
dan a los desfigurados relictos de unas fantasias de deseo
de naciones enteras, a los suefos seculares de la humani-
dad joven. (Freud, 1908 [1907], p. 134).

En “Analisis terminable e interminable” Freud delimita el
simbolismo de la siguiente manera:

%8i bien esta referencia es de la Traumdeutung, de 1900, lo citado
fue agregado por Freud en la re-edicion de 1914. Recordemos que
la Traumdeutung fue uno de los libros que Freud mas actualiz6 a
lo largo de su vida.
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...entre lo heredado, lo adquirido por los antepasados cons-
tituye sin duda un sector importante. Cuando hablamos de
«herencia arcaica», solemos pensar unicamente en el ello
y al parecer suponemos que un yo no esta todavia presen-
te al comienzo de la vida singular. Pero no descuidemos que
elloy yo originariamente son uno... (...) Las particularidades
psicolégicas de familias, razas y naciones, incluso en su
conducta frente al analisis, no admiten ninguna otra expli-
cacion. Mas aun: la experiencia analitica nos ha impuesto
la conviccion de que incluso ciertos contenidos psiquicos
como el simbolismo no poseen otra fuente que la trasferen-
cia heredada, y diversas indagaciones de la psicologia de
los pueblos nos sugieren presuponer en la herencia arcaica
todavia otros precipitados, igualmente especializados, del
desarrollo de la humanidad temprana. (Freud, 1937, p. 242)

En “Abriss der Psychoanalyse”, de 1938, Freud concep-
tualiza la doble vertiente de la herencia en los siguientes
términos: Ello y Superyo, si bien diversos, coinciden en
tanto ambos representan influjos del pasado. El Ello los
del pasado heredado, el Supery?é los del pasado “asumido
por otros?®” -...den der vor Anderen (ibernommenen-
(Freud, 1940 [1938]a, pp. 11-12). Freud acababa de pre-
sentar al Uberich como centrado en el influjo de los padres
sobre el nifio, englobando estos los determinantes de la
tradicion, la raza, el pueblo, los requerimientos del medio
social, y sus posteriores subrogados, maestros, curas,
pedagogos, etc. (Freud, 1940 [1938]a, p. 11) El Es es la
instancia mas cercana al cuerpo, no el cuerpo en si, ya
que las pulsiones provenientes del cuerpo se expresan
-Ausdrucken- en la provincia del Es. Sobre el Es, Freud
dice:

Llamamos ello a la mas antigua de estas provincias o ins-
tancias psiquicas: su contenido es todo lo heredado, lo que
se trae con el nacimiento, lo establecido constitucional-
mente; en especial, entonces, las pulsiones que provienen
de la organizacion corporal, que aqui [en el ello] encuen-
tran una primera expresién psiquica, cuyas formas son
desconocidas {no consabidas} para nosotros?’. (Freud,
1940 [1938]b, p. 143)

Y como nota al pie de este mismo parrafo indicara un
dato para nada menor: “Esta parte mas antigua del apa-
rato psiquico sigue siendo la mas importante durante toda
lavida. En ella se inicié también el trabajo de investigacion
del psicoanalisis.” (idem).

%“Man sieht, dass Es und Uberich bei all ihrer fundamentalen
Verschiedenheit die eine Ubereinstimmung zeigen, dass sie die
Einflisse der Vergangenheit reprasentieren, das Es den der erer-
bten, das Uberich im wesentlichen den der vor Anderen ibernom-
menen, wahrend das Ich hauptsachlich durch das selbst Erlebte,
also Akzidentelle und Aktuelle bestimmt wird.” (Freud, 1940 [1938]
a, pp- 11-12)

2“Die alteste dieser psychischen Provinzen oder Instanzen nen-
nen wir das Es; sein Inhalt ist alles, was ererbt, bei Geburt mit-
gebracht, konstitutionell festgelegt ist, vor allem also die aus der
Kérperorganisation stammenden Triebe, die hier einen ersten uns
in seinen Formen unbekannten psychischen Ausdruck finden.”
(Freud, 1940 [1938]a, p. 10)
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En “TI6n, Ugbar, Orbis Tertius” (1944), Borges cuenta
como en la cultura de su “TI6n”, todas las disciplinas par-
ten de la psicologia. En ese mundo, la forma de produc-
cion de descubrimientos arqueolégicos es muy singular:
“La metddica elaboracion de hronir (dice el Onceno Tomo)
ha prestado servicios prodigiosos a los arquedlogos. Ha
permitido interrogar y hasta modificar el pasado, que
ahora no es menos plastico y menos décil que el porvenir.”
(Borges, 1944, p. 524)

Vi

A modo de cierre

Subrayar el valor de los conceptos de prehistoria, historia
y mito para la teoria y la practica del psicoanalisis tiene
valor en nuestra actualidad. En el articulo “Reflexiones
sobre la funcién del mito en psicoanalisis” (2018), Raul
Courel plantea:

Destaquemos que mitificar es inherente a la asociacion li-
bre. La elaboracion (...) implica el cefimiento de un mito.
La marcha efectiva de un analisis, de uno que camina,
pone a la vista las teorias sexuales infantiles que el sujeto
produjo para responder a vicisitudes de su existencia, que
integran ese mito y que lo condicionan de manera tal que
su consideracion se hace indispensable para la direccion
de la cura. (p. 6)

Freud, como fue referido op. cit., hallé una corresponden-
cia entre las teorias sexuales infantiles y los mitos, siendo
esta correspondencia subrayada a su vez por Lacan,
quien, tomando los desarrollos Lévi-Strauss, la situé a
tono con las nuevas ideas de su tiempo. En este terreno,
es importante la atencién a la técnica de “construccion”
(Konstruktion), la cual Freud catalogd, junto a la “interpre-
tacion” (Deutung), como las dos acciones que un analista
ejerce en un tratamiento, resaltando que esta no implica
la construccion de una frase, sino que se trata de la pre-
sentacion al analizante de inferencias (Vermutungen) de
caracter narrativo sobre lo que este vivencio (Die Erleb-
tes). Al respecto, Courel sefiala que por la via de las miti-
ficaciones que elabora la asociacion libre se avanza has-
ta el “atravesamiento del fantasma” (2018), pero esto
ultimo no es realizable si en el analisis faltan, por parte del
analista, construcciones miticas, i. e., presentaciones
narrativas de inferencias historicas que el pacientes ja-
mas podria por si mismo urdir, pues lo que es incapaz de
recordar encuéntrase obligado a repetir. Courel subraya
que la forma principal de las construcciones miticas en la
experiencia psicoanalitica tiene el nombre de “complejo
de Edipo”, sefialando que “no es la tragedia de Sdéfocles
(matar al padre y acostarse con la madre) sino con lo que
en esta ficcion esta velado: la funcion del deseo incons-
ciente y el complejo de castracion como nucleo de la po-
sicién deseante.” (2018, p. 6).

En los debates en circulos bastante extendidos de psicoa-
nalistas se encuentra hoy en boga el conocido “Au-Dela
du Complexe d’Oedipe”. Esta 6ptica es sin duda rica pero,
al mismo tiempo, no son pocos los psicoanalistas que la
cuestionan. Por situar un ejemplo, el titulo del capitulo del
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seminario 17 titulado por J- A. Miller “del mito a la estruc-
tura” es frecuentemente interrogado?, ya que evoca el
sentido de una “superacion” del Mythos y extrema la ta-
xonomia “ideolégica” (Grilner, op. cit.) de su oposicion al
Logos, oposicién muy cara para el psicoanalisis. La tra-
duccidn al castellano, en el mismo seminario, de “recons-
truire” por “reconstituir” en lugar de “reconstruir”, siendo
que Lacan se esta refiriendo especificamente alli a la ar-
queologia y la construccion (Anastasio Campot, 2017b),
hace también al mismo debate. ;Qué lugar tienen hoy los
conceptos de historia y mito en psicoanalisis a la luz de
estas consideraciones? En 2016 Daniel Rubinsztejn, afir-
maba: “No oponemos mito a razén, tampoco sostenemos
que haya un progreso del mito a la estructura. No hay mas
alla del mito, porque no hay mas alla del Edipo?®.” (p. 97).
Una investigacion a fondo del valor y la utilidad de los
conceptos de prehistoria, historia, mito y logos para la
teoriay la practica del psicoanalisis no puede sino enrique-
cer y contribuir a los debates actuales en psicoanalisis.
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